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Introduccion

En los tltimos afos, al calor de mds de una década de importantes luchas
y levantamientos, la situacién de opresién que viven los pueblos originarios en
Bolivia —como en otras regiones de América—, se ha convertido en uno de los
motores de la movilizacién social y uno de los ejes principales de los debates
politicos e ideoldgicos en el pais.

Ya bajo los gobiernos neoliberales a mediados de los ‘90, comenzaron a
ensayarse reinterpretaciones y respuestas a este estado de cosas con el desarro-
llo del llamado “multiculturalismo”, que empez6 a tomar cuerpo con politicas
como la “reforma educativa” o la “participacién popular”, durante el gobierno
de Sdnchez de Losada y su vicepresidente indigena Victor Hugo Cardenas.

Desde la llegada al gobierno de Evo Morales, integrdndose en el discur-
so oficial como en diversas politicas estatales, articuladas en torno a la Nueva
Constitucion Politica, el interculturalismo empieza a superar el multiculturalis-
mo de los ‘90, inspirando diversas medidas. Segtin los personeros de gobierno,
las mismas permitirian avanzar en la descolonizacién de la sociedad boliviana y
abrir el camino a una “modernidad” que incluiria a los pueblos originarios hasta
ahora marginados y oprimidos.

Las clases dominantes han buscado la “modernidad” desde la revolucién
de 1952 —entendiendo por tal la plena extensién del mercado capitalista y del
dominio estatal burgués sobre todo el dmbito territorial y social del pais— con
politicas tendientes a la homogeneizacién cultural y nacional sobre la base de la
reforma agraria del 53 y de la “castellanizacién”, pero sin lograrlo. Contribuye-
ron a este resultado el atraso econdmico e industrial del pais que fue perpetuado
bajo la opresién imperialista; y por otro lado, las contradicciones irresolubles
del proyecto capitalista semicolonial. La resistencia indigena asimismo contri-
buyé a frustrar estos intentos de “homogeneizacién”. Las politicas del MNR no
hicieron sino reproducir las condiciones de opresién heredadas del periodo re-
publicano con su secuela de discriminacién, racismo y expoliacién del indigena
en todos los planos: econémico, social, politico y cultural.
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Hoy, bajo el discurso de tono indigenista del gobierno del MAS, el objetivo
fundamental de alcanzar la “modernidad” se mantiene, pero sobre la base del
reconocimiento formal de las diferencias culturales, lingiiisticas e incluso na-
cionales de los pueblos originarios, incluyéndolos en la reorganizacién politica,
institucional y juridica de un Estado que sin embargo, no cambia su cardcter
de clase burgués.

Una de las politicas-modelo implementadas para tal fin serfan las autono-
mias indigenas, como expresién de una interculturalidad territorializada, que
tendrian como resultado la presencia del Estado a través de las mismas insti-
tuciones indigenas, ademds de permitir la transformacién de los pueblos indi-
genas en sujetos activos del “didlogo” intercultural con la cultura dominante
blanco-mestiza.

Estas politicas impulsadas desde el Palacio de Gobierno, tienen en comtn
con los postulados de diversas corrientes indigenistas e indianistas, la ideali-
zacién de las comunidades indigenas-campesinas en sus formas de propiedad
(colectivas o comunales) y organizacion del trabajo (aynuqas o mantas), alrede-
dor de cuya prictica se revitalizan y se nutren diversos componentes culturales.

ESTRUCTURA DE ESTE TRABAJO

Por tal motivo, la Parte I inicia una reflexién sobre las caracteristicas y grado
de relacién de las comunidades campesinas en el occidente del pais con la domi-
nante economia capitalista, polemizando con aquellos que intentan presentarnos
a la comunidad como algo esencialmente puro, sin hibridez y sin combinaciones
sustanciales con la economia propiamente capitalista. Esta construccién ideols-
gica de la realidad como ya hemos planteado en otros trabajos', estd al servicio
de oponer “lo indio” a “lo occidental”, la “colonialidad” a la “modernidad” como
“principios” o “razones” abstractas, esencias puras desprendidas del complejo tra-
mado de relaciones econémicas y sociales de explotaciéon y opresién en que hunde
sus raices la opresién nacional de estos pueblos. El objetivo de esta operacién es
poder presentar las mencionadas politicas interculturales como una panacea. Para
sus cultores, esa construccién tiene la ventaja de ser funcional a las politicas gu-
bernamentales basadas en pactos y acuerdos con el empresariado, los banqueros,
los terratenientes y las transnacionales, evitando poner en discusién la propiedad
burguesa de la tierra y de los medios de produccién ni las relaciones materiales
de explotacién y opresion de las masas obreras, campesinas y populares, que son

1 Ferreira, Javo, “Entre la hibridez del mundo agrario y su idealizacién populista”, Revista Estrategia
Internacional, n°26, Bs. As., marzo de 2010.
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en su amplia mayorfa, también indigenas. Tenemos asi, que mediante el “didlogo
intercultural” se va canalizando, opacando y mediatizando las explosivas contra-
dicciones sociales que esas relaciones de opresion generan.

Si el objetivo del presente trabajo es la comprensién de algunas de las carac-
teristicas fundamentales de las comunidades de los Andes, queda establecido
que no pretendemos realizar un estudio del conjunto de los problemas y carac-
teristicas del complejo mundo agrario nacional, en el que conviven diferentes
modalidades de propiedad y de organizacién del trabajo, combinadas de diversa
forma en las distintas regiones: valles en los que es posible encontrar desde cier-
tas empresas agroindustriales o remanentes de la hacienda a pequenos aparceros
y comunidades que tienen por base la propiedad comunal en diferentes grados
de preservacién. Extensos llanos del Oriente donde junto a grandes y medianas
empresas agroindustriales de tipo capitalista, conviven latifundios improducti-
vos frente a pequefios productores familiares, comunidades campesino-indige-
nas e incluso pueblos seminémadas.

Todo esto tltimo escapa a las consideraciones de este trabajo, pues es la
forma comunal que hoy predomina todavia en el Altiplano, sujeta a distintos
procesos de degradacién en sus relaciones con el mercado capitalista y su hibri-
dez, lo que nos interesa de momento, al ser fundamental su comprensién para
entender los fenémenos indianistas e indigenistas urbanos.

En la parte IT del trabajo se retoma la polémica sobre algunos de los presu-
puestos teéricos de la corriente llamada “decolonial” que sirve también de fun-
damento no sélo a las politicas interculturales impulsadas desde el Estado, sino
también a las propuestas de algunos intelectuales indigenas, quienes proponen
la implementacién de mecanismos y empresas comunales en el dmbito de las
instituciones estatales y de la economia nacional, como si esto fuera posible de
generalizar en los marcos del capitalismo.

En la parte II1, se polemiza con las elaboraciones del autor potosino Fausto
Reynaga, tedrico fundamental del etnocentrismo indigena y cuyas ideas siguen
influyendo y siendo uno de los referentes del indianismo y el indigenismo ac-
tuales. Intentamos demostrar que sus elaboraciones, lejos de constituir una su-
peracién se nutren de lo mds reaccionario de la filosofia burguesa occidental de
fines del siglo XIX y principios del siglo XX y no constituyen una concepcién
capaz de orientar la lucha contra la opresién de los pueblos originarios. Com-
pletamos este texto con un apartado en el que esbozamos algunas ideas desde el
punto de vista del marxismo sobre interculturalidad, autonomias indigenas y el
desarrollo de la cultura.

Finalmente, se incluye un apéndice con un texto de Leén Trotsky, prictica-
mente desconocido en nuestro pais pero de indudable utilidad frente a ciertos
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intentos de convertir la visién marxista de la cuestién nacional en un reduccio-
nismo economicista y mecanicista que le niegue toda entidad a la lucha por la
liberacién de los pueblos y nacionalidades oprimidas. En este articulo de 1923
Trotsky aborda de manera sencilla, en forma de un didlogo pedagégico, el
complejo problema de la autodeterminacién nacional de los pueblos opri-
midos bajo el zarismo, tal como se presentaba a la joven republica soviética,
poniéndolo en relacién con la cuestién agraria y la lucha por la hegemonia obrera
en la revolucién. Creemos que este texto —al que se podrian agregar muchos otros
de Lenin y del propio Trotsky— constituye un aporte como guia metodoldgica,
tedrica y politica para pensar la actitud y el programa de los marxistas ante la
opresion de las masas indigenas en Bolivia y en general, en América latina.

Los APORTES DE MARIATEGUI

El texto que presentamos al lector es un texto esencialmente de lucha teérica
y politica que pretende mostrar la vitalidad y fuerza explicativa y transformadora
del marxismo revolucionario. Para tal fin nos hemos apoyado no sélo en los cld-
sicos del marxismo para estas elaboraciones como Marx, Engels, Lenin y Trotsky
sino que también nos hemos visto obligados a polemizar con algunas corrientes
que en Bolivia han hablado en nombre del marxismo pero que han devaluado
profundamente la lucha por la liberacién de los pueblos originarios oprimidos.

Nos referimos al PCB, que en su estrategia reformista de colaboracién de
clases con sectores de la burguesia nacional adopté buena parte del programa
burgués de “Estado-nacién” devaluando la cuestién indigena. Pero también de-
bemos hacer referencia al POR y su dirigente histérico, Guillermo Lora, que
reclamdndose trotskista y revolucionario, mantuvo tradicionalmente una visién
reduccionista del problema, entendiéndolo en términos unilaterales de clase
—bdsicamente como “campesinado”~ y por tanto, incapacitindose para elaborar
un programa transicional y una estrategia desde la cual combatir por la alianza
de todos los oprimidos con hegemonia obrera.

Por todo ello, consideramos ttil referirnos a algunos aspectos de la obra del
marxista peruano José Carlos Maridtegui, cuya obra fundacional a fines de los
afos 20 abri6é un cauce para la comprensién de la realidad andina. Diversas
corrientes pretenden justificar sus posiciones remontdndose a Maridtegui. Por
ejemplo, contindan hoy repitiendo de manera dogmdtica su conocida afirma-
cién de que “el problema del indio es el problema de la tierra” para justificar la
negacién de los aspectos nacionales, de la lucha indigena

José Carlos Mariategui fue un pionero fundamental en la aplicacién del mar-
xismo a los problemas del Perti y de nuestra regién y con esa rotunda afirmacién
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tuvo el mérito de poner en primer plano la cuestién econémica-social que ga-
rantizaba y perpetuaba la opresién indigena: el de la tierra. Esto, contra lo que
suponian diversos indigenistas de la época, pues no es con “educacién”, defensa
de la cultura o filantropia como se podia resolver la cuestién indigena en los pai-
ses andinos como Perti, Bolivia o Ecuador, sino sobre la base de una profunda y
radical reforma agraria que liquidara la hacienda y con ella, demoliendo las bases
materiales del brutal sistema de sometimiento de los indigenas. Pero Maridtegui
mismo estaba lejos de desconocer la dimensién propiamente nacional del proble-
ma, aunque en su época, en los Andes, lo campesino y lo indigena casi coincidian.

Desde entonces y a lo largo de casi un siglo de historia bajo el signo del desa-
rrollo desigual y combinado del capitalismo semicolonial y los ciclos de la lucha
de clases, se han producido importantes transformaciones. El “problema indio”,
sigue siendo y teniendo raices econdmicas y sociales, pero ya no solo agrarias,
ligadas a la tierra, sino que hoy, a comienzos del siglo XXI, se articulan con los
modernos problemas de una sociedad mds intensivamente capitalista y predo-
minantemente urbana, produciéndose también una mucho mayor imbricacién
de los problemas nacionales y culturales con los de clase al interior de los pue-
blos indigenas, cuya diferenciacién social interna ha tendido a crecer, compleji-
zdndose con estratos proletarizados por la emigracion a las ciudades o las minas,
pequefioburgueses y hasta burgueses que no por eso dejan de ser quechuas,
aymaras, etc. Esto se desarrolla en el marco de sociedades donde, como parte
del fenémeno de urbanizacién y de cierto grado de industrializacién relativa,
se ha formado un enorme proletariado que incluye a vastos estratos mestizos e
indigenas, particularmente en los paises andinos como el nuestro.

El propio Maridtegui, pese a ciertas ambigiiedades, estaba muy por arriba de
las vulgarizaciones y deformaciones que hicieron, utilizando algunos de sus escri-
tos, muchos de quienes hoy lo reivindican desde el stalinismo, el maoismo o el
populismo, incluyendo algunos indigenistas. Desde nuestro punto de vista, con-
sideramos que muchas de las formulaciones del marxista peruano tienen un gran
valor explicativo y metodolégico, pero a condicién de no tomarlas de manera
dogmitica, sacralizando frases aisladas, sino buscando la aprehensién de la reali-
dad concreta con sus complejidades mucho mds desarrolladas que en los afos 20.

Un segundo aspecto que cabe mencionar es que Maridtegui afirmd reiterada-
mente la importancia que tenfa en las comunidades andinas el “mito socialista
de los incas, que mantenia su vitalidad en las comunidades andinas del Peru:
“El socialismo, en fin, estd en la tradicién americana. La mds avanzada organiza-
cién comunista, primitiva, que registra la historia, es la incaica”. “No queremos,
ciertamente, que el socialismo sea en América calco y copia. Debe ser creacién
heroica. Tenemos que dar vida, con nuestra propia realidad, en nuestro propio
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lenguaje, al socialismo indo-americano. He aqui una misién digna de una nueva
generacion™. A principios del siglo XX esa vision idealizada del imperio Inca
como ultima etapa de “comunismo primitivo” o una forma de “socialismo” in-
fluia a algunos marxistas. Por ejemplo, Rosa Luxemburgo, en sus cuadernos de
economia politica para las escuelas del Partido Socialdemdcrata Alemdn, intenta-
ba asi dar cuenta de las caracteristicas comunitaristas de los pueblos de los Andes.

Sin embargo, Maridtegui no cafa en idealizar la realidad andina de su
tiempo. Sobre la comunidad, lejos de imaginar que permanecia pura, intoca-
da desde los tiempos del Qullasuyu o poco menos, como creen algunos india-
nistas e indigenistas actuales, escribia que “(...) en las aldeas indigenas donde
se agrupan familias entre las cuales se han extinguido los vinculos de patri-
monio y del trabajo comunitario, subsisten atn, robustos y tenaces, hdbitos
de cooperacién y solidaridad que son la expresién empirica de un espiritu
comunista. La comunidad corresponde a ese espiritu. Es su 6rgano. Cuan-
do la expropiacién y el reparto parecen liquidar la comunidad, el socialismo
indigena encuentra siempre el modo de rehacerla, mantenerla o subrogarla.
El trabajo y la propiedad en comin son reemplazados por la cooperacién en
el trabajo individual. Como escribe Castro Pozo: “La costumbre ha quedado
reducida a las mingas o reuniones de todo el ayllu para hacer gratuitamente
un trabajo en el cerco, acequia o casa de algiin comunero el cual se efectiia
al son de arpas y violines, consumiendo algunas arrobas de aguardientes de
cana, cajetillas de cigarros y mascadas de coca. Esas costumbres han llevado a
los indigenas a la prictica —incipiente y rudimentaria, por supuesto— del con-
trato colectivo de trabajo, mds bien que del contrato individual. No son los
individuos aislados los que alquilan su trabajo a un propietario o contratista,
son mancomunadamente todos los hombres utiles de la comunidad™. Maria-
tegui entiende asi que en la comunidad, sometida a la presién de la hacienda
y del capitalismo, existen elementos de “socialismo practico” que se contra-
ponen a la “solucién liberal” del problema agrario (convertir al campesino en
propietario individual sujeto a la légica del mercado capitalista) y que pueden
empalmar con el programa socialista de colectivizacién de la tierra, con lo que
de alguna manera se acerca a los andlisis de Marx sobre el mir, la comuna rural
rusa, que muy posiblemente no fueran de su conocimiento®.

2 Maridtegui, José Carlos, “Aniversario y Balance”, Revista Amauta, Afo 111, N° 17, Lima, sep-
tiembre de 1928.

3 Mariategui, Juan Carlos, “La comunidad bajo la republica”, en Siete ensayos sobre la realidad perua-
na, Lima, Ediciones Era, 1998.

4 Dal Maso, Juan, “La odisea de Mariategui” y “Seis Tesis sobre José¢ Carlos Maridtegui y Leén
Trotsky”, edicién electrénica en www.ceip.org.ar.
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Ademds, Maridtegui insistia en el rol que la clase obrera debia cumplir en
la labor de instruccién y lucha por la emancipacién de clase y también de la
etnia (Maridtegui utiliza el término hoy en desuso de “raza”): “Para la progre-
siva educacién ideoldgica de las masas indigenas, la vanguardia obrera dispone
de aquellos elementos militantes de raza india que, en las minas o los centros
urbanos, particularmente en los dltimos, entran en contacto con el movimiento
sindical y politico. Se asimilan sus principios y se capacitan para jugar un rol
en la emancipacién de la raza. Es frecuente que obreros procedentes del medio
indigena, regresen temporal o definitivamente a éste. El idioma les permite
cumplir eficazmente una misién de instructores de sus hermanos de raza y de
clase. Los indios campesinos no entenderdn de veras sino a individuos de su
seno que les hablen su propio idioma™.

Esta visién de Maridtegui contrasta con las formulaciones de muchos de
quienes se consideran sus seguidores en Bolivia o en Perti, que desconocen el
rol que debe asumir la clase obrera como vanguardia de la lucha por la libera-
cién de las naciones oprimidas e incluso rompen con la visidn del socialismo
marxista para recurrir a una visién de un socialismo particular, andino, y por lo
tanto nacional y popular. Pero contra estas visiones estrechamente nacionales,
Maridtegui ya afirmaba que “El socialismo no es, ciertamente, una doctrina
indoamericana. Pero ninguna doctrina, ningtin sistema contemporédneo lo es ni
puede serlo. Y el socialismo, aunque haya nacido en Europa, como el capitalis-
mo, no es tampoco especifico ni particularmente europeo. Es un movimiento
mundial, al cual no sustrae ninguno de los paises que se mueven dentro de la
6rbita de la civilizacién occidental. Esta civilizacién conduce, con una fuerza y
unos medios de que ninguna civilizacion dispuso, a la universalidad™.

Hay un equivoco muy extendido, que se basa en la afirmacién de Maridtegui
sobre la existencia de feudalidad o semifeudalidad en los Andes. Esta afirmacién
fue usada por el PCB y diversas corrientes de raiz estalinista y maoista para
argumentar la necesidad de una etapa de desarrollo de capitalismo nacional,
apoydndose en una burguesia también ‘nacional’, previa a la revolucién obrera
y socialista. Asf el stalinismo apoy6 en Bolivia a diversos proyectos nacionalistas
burgueses, considerando que tanto la supuesta feudalidad como las comunida-
des indigenas/campesinas debian desaparecer para dar paso a un ‘vigoroso e in-
dependiente’ capitalismo nacional, remitiéndose a un esquema mecanicista de
la sucesién de los estadios de desarrollo histérico tomado del proceso europeo

5 Maridtegui, José Carlos, “El problema de las razas en América Latina”, Revista Amauta N° 25,
julio-agosto de 1929.

6 Maridtegui, José¢ Carlos, “Aniversario y Balance”, op. cit.
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(que pasé a lo largo de los siglos del esclavismo al feudalismo y luego al capita-
lismo). Contra esta vulgata, Maridtegui intentaba con sus afirmaciones resaltar
la complejidad de la formacién social peruana en los andes, planteando que la
salida no era un capitalismo nacional, sino la lucha por una sociedad socialista:
“El capitalismo, como sistema econémico y politico, se manifiesta incapaz, en
la América Latina, de edificacién de una economia emancipada de las taras
feudales™. En ese espiritu impulsé la formacién del Partido Socialista en Pert y
llevé adelante un combate contra las formulaciones oficiales de la Internacional
Comunista dirigida por Stalin en la Conferencia Sudamericana de 1929 en
Bs.As. (Maridtegui no pudo participar directamente y envi6 varios documentos
que fueron centrales en la discusién). La direccién de la IC planteaba que en los
paises semicoloniales los comunistas y el movimiento obrero debian colaborar
con las burguesias nacionales en pos del desarrollo capitalista y la lucha antiim-
perialista. La razén le asistia a Maridtegui, como ha demostrado una vez mds
y abundantemente toda la historia posterior del siglo XX en América latina, la
burguesia nacional es incapaz de resolver las tareas democraticas inconclusas.
Un segundo punto de disputa con la IC stalinista en ese momento fue la
oposicién de Mariategui a la aplicacion de la consigna de “autodeterminacion de
los pueblos oprimidos” para impulsar la formacién de una republica indigena in-
dependiente. Maridtegui partia de un andlisis concreto: la amplia mayoria de los
trabajadores en el campo, como en las minas y ciudades eran de origen indigena.
El 80% de la poblacién peruana era agricola e indigena, y de ellos, el 90%?® no
eran propietarios sino que se encontraban bajo un régimen de servidumbre que
se habia agravado luego de las guerras de la independencia americana. Se daba la
particular situacién que tanto obreros como campesinos eran de origen indigena,
mientras que la clase dominante, la burguesia, no sélo que no estaba dispuesta a
enfrentarse al imperialismo, sino que era profundamente antagénica de los pue-
blos indigenas. Aquello se debe tanto por su cardcter de clase explotadora como
porque su dominacién social se asentaba en la herencia de opresién derivada del
hecho colonial de la cual era su continuidad burguesa blanco-mestiza. Maridtegui
afirmaba que “Proclamamos que éste es un instante de nuestra historia en que no
es posible ser efectivamente nacionalista y revolucionario sin ser socialista, de otro
lado no existe en el Perti, como no ha existido nunca, una burguesia progresista,
con sentido nacional™. Es decir, la particularidad de la formacién econémica y

7 Maridtegui, José¢ Carlos “El problema de las razas en América Latina”, op. cit.

8 Becker, Marc, “Maridtegui y el problema de las razas en América Latina”, Revista Andina, julio

del 2002, p. 203.

9 Maridtegui, José Carlos, “El problema del indio”, en Siete Ensayos de la realidad peruana, Lima,
Ediciones Era, 1998.
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social peruana implicaba que no se podia resolver el grave problema de opresién
nacional indigena por fuera de las demandas de clase, que en ese momento era la
tierra. No hay posibilidad de resolver el problema de los pueblos oprimidos sin
un programa y estrategia socialista, asi como no hay posibilidad de luchar contra
el imperialismo sin un programa socialista.

En las concepciones de Mariategui, pese a sus vacios y ambigiiedades, hay
asi elementos préximos a los aspectos primarios de la teorfa de la revolucién
permanente, que elaborara Trotsky, uno de cuyos ejes principales es que en
la época imperialista, la incapacidad de la burguesia de los paises atrasados de
resolver las tareas democrdticas y de la liberacidn nacional, hace que sea el pro-
letariado tomando el poder al frente de las masas campesinas y populares, la
Ginica clase que puede resolver integra y efectivamente las tareas inconclusas.

Por otra parte, en el pensamiento de este autor, esta presente aunque no formu-
lada explicitamente la idea de clase-nacién, para comprender lo indio. Posterior-
mente, la identificacién absoluta entre nacién oprimida y clase explotada, condujo
a muchos a la unilateralizacién de uno de los aspectos del problema social. Asi algu-
nos absolutizaron el aspecto nacional-indigena para deslizarse a distintas variantes
populistas-indigenistas y de hecho terminaba capitulando al surgimiento de un
nuevo tipo de nacionalismo que por sus presupuestos ideoldgicos, sus raices urba-
nasy su politica cotidiana era de cardcter burgués (como Fausto Reynaga). A otros,
la unilateralizacién del aspecto clasista los condujo a la negacién de hecho del pro-
blema de opresién nacional, encubriendo un obrerismo sindicalista y el sectarismo
politico, como sucedié con Guillermo Lora y su partido el POR en Bolivia.

FE1 CONCEPTO DE CLASE- NACION EN EL POR

Maridtegui ejercié una importante influencia sobre la izquierda boliviana ya
en los anos ‘30. Es el caso del POR boliviano que en su congreso fundacional en
Cordoba (1935), aprobé unas tesis agrarias redactadas por uno de los fundadores,
J. Delgado, quien hacia suya las elaboraciones del marxista peruano, articulando
el problema de la opresién nacional con la cuestién de clase: “(...) Gnicamente la
revolucién socialista puede liberar de su miseria econémica y moral al indio y al
pequeno propietario, multiplicando al mismo tiempo su capacidad productiva™®.
Tristdn Marof, por entonces situado a la izquierda y que participé de la fundacién
del POR aunque luego siguié un rumbo oportunista, ya habia escrito, que se tra-
taba de “fomentar la revolucién proletaria y antiimperialista, la inica que puede

10 Lora, Guillermo, Contribucién a la Historia Politica de Bolivia, en Obras Completas (T. 1), Bolivia,
p. 269.
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dar libertad a los oprimidos, tierra a los indios y destrozar el barbaro feudalismo
que todavia subsiste en el altiplano boliviano”, acufiando la celebre consigna de
“tierras al indio, minas al estado”. Marof defendia el “mito socialista” del incario
como un punto de apoyo que permitirfa a Bolivia alcanzar el socialismo, aunque
de manera confusa y evolucionista.

Guillermo Lora, en sus escritos sobre la revolucién de 1952'! se refiere a las
ideas del autor peruano afirmando que “uno de los grandes aciertos de Marid-
tegui —el genio del marxista peruano se torna torrente impetuoso siguiendo el
cauce del atisbo y del anticipo, en medio de lamentables confusiones, aunque
explicables para su época— estd en haber sefalado con claridad tal que no da
lugar a ningtin equivoco, que el problema del indio es, en dltimo término, el
problema de la tierra”'2. Y mds adelante afirma que tanto los sectores opresores
provenientes del incario como los oprimidos, producto del hecho colonial, ter-
minan o “concluyen confundiéndose en una clase superexplotada y que logra
homogeneizarse, en cierta medida, al calor de la secular lucha por la tierra”".
Estas afirmaciones perdian de vista que la reforma agraria de 1953 habia inicia-
do un proceso de diferenciacién social acelerada en el campo y de emigracién
a las ciudades con lo que el movimiento indigena estaba en un curso contrario
a tal supuesta “homogeneizacién” y al mismo tiempo, daban sustento teérico
a una vision sindicalista, economicista y sectaria frente a las demandas propia-
mente nacionales de los pueblos oprimidos, para reducir la cuestion al proble-
ma de la tierra. De esta forma el POR se adaptaba al programa de homogenei-
zacion cultural del MNR, transformando al “indio” en tan solo “campesino”.

En las lineas siguientes reproducimos algunas citas de Lora que consideramos
importantes para observar como la tesis central de Maridtegui, fue paulatinamen-
te utilizada ya no para pelear por los derechos nacionales indigenas sino para ir
negdndolos en la prictica politica'. Asi, Lora termina negando la importancia

11 Lora, Guillermo, “La Revolucién Boliviana (1963-64)”, en Obras Completas (T. XIV), Bolivia,
1996.

12 Ibidem, p. 129.
13 Idem.

14 “(...) la lucha por la tierra suplanté a todas las otras preocupaciones y problemas (de la tradicién,
cultura, del idioma o de la religién) que pasaron a un segundo plano, al extremo de que, con el correr
del tiempo, dieron la impresién de haber sido olvidados. No se puede ignorar que de tarde en tarde, en
condiciones particulares de las luchas sociales, se han planteado reivindicaciones puramente campesi-
nos, a espaldas del resto del pais. (...) en tales movimientos es posible descubrir las huellas del despertar
de las naciones oprimidas. El desarrollo posterior del pais determinado principalmente por el dominio
imperialista de su economia y de su politica, acentta la tendencia a fundir a los campesinos en una
sola clase, que tiene como objetivo mdximo y central la reivindicacion de la tierra, cuyo asalto por la
feudal burguesta llego a extremos inconcebibles, principalmente de las comunidades.” Ibidem, p. 130.
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de las reivindicaciones de autodeterminacién: “el planteamiento de la autodeter-
minacién de las naciones quechua, aymara, etc. (;Por qué no la Siriond, la Uru
por ejemplo?), es decir la necesidad de que se estructuren como estados indepen-
dientes no pasa de ser un clisé, que por violar la realidad que se vive no puede
ser aplicada a Bolivia. El servilismo y la mediocridad obligé a los estalinistas de
la tercera década a centrar toda su lucha alrededor de esta consigna. Después de
la rica experiencia vivida por el movimiento revolucionario ;serd posible que los
epigonos del estalinismo todavia pretendan resucitar algo que ha sido superado
por los acontecimientos? (...) es nuestro deber subrayar que la distraccién de la
vanguardia obrera con los planteamientos de las naciones indigenas oprimidas se
realiza para soslayar el problema nimero uno: la cuestién de la tierra”".

Lamentablemente, esta equivocada concepcion ha sido el sustento de déca-
das de accién del POR, hasta el dia de hoy. Si bien mediatizada por la incor-
poracién formal del derecho de autodeterminacién de las naciones originarias,
sigue desvalorizando las demandas culturales y de cardcter nacional de una ma-
nera sectaria mientras que perpetta el andlisis del movimiento indigena como
algo homogéneo, a despecho de la realidad de las Gltimas décadas donde la
diferenciacion social ha dado lugar al desarrollo de estratos obreros, campesi-
nos acomodados, pequefioburgueses y atin burgueses aymaras o quechuas. Esta
nueva burguesia en ascenso establece a su vez estrechas relaciones con la clase
dominante nacional y encuentra representantes politicos e intelectuales en figu-
ras de distinto tipo como Victor Hugo Cardenas, Fidel Surco o Santos Ramirez,
por dar algunos ejemplos'®.

El programa del POR, sin embargo, insiste en que “en el seno de las nacio-
nalidades nativas no ha tenido lugar una profunda diferenciacién social. Entre
aymaras, quechuas, tupiguaranies, etc., no se constata la presencia de burguesta,
proletariado o de la amplia gama de la clase media. De una manera general,
toda la masa campesina produce su vida social de la misma manera y en medio
de la miseria extrema niveladora. (...) Las nacionalidades nativas son una heren-
cia del pasado precapitalista y muestran rasgos diferentes a la nacién burguesa,
siendo uno de los m4s notables la falta de diferenciacién social. (...) Por la for-
ma en que los componentes de esas nacionalidades concurren en proceso de la

15 Ibidem, p. 131.

16 Cdrdenas, ex vicepresidente del MNR durante el primer gobierno de Sinchez de Losada; Surco,
senador del actual gobierno y empresario del transporte interprovincial, y Ramirez, ex senador del
MAS y actualmente preso por presuntos actos de corrupcion de varios millones. Hoy, personajes de
extraccion indigena pero socialmente acomodados abundan en las filas del oficialismo y los puestos
estatales, lo que plantea el problema de cémo combatir la influencia politica e ideolégica de estos
sectores sobre la masa indigena explotada y oprimida.
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produccién, que es uniforme, Gnica, para todos ellos, cobra relevancia el rasgo
de clase tnica. Por eso hablamos de nacién-clase. No existe la menor duda de la
presencia de los rasgos de nacién en las masas campesinas, que ocupan la misma
superficie territorial, tienen comunidad cultural, lingiiista, religiosa, etc.”

El POR concluye que “Seria incorrecto plantear el problema campesino
como sindical exclusivamente, esto porque existiendo la opresién nacional
—con evidencia indiscutible— corresponde formular el derecho a la autode-
terminacién que tiene que entenderse como el derecho a que cada nacién
se estructure como Estado independiente.” Pero ese reconocimiento formal,
incorporando la consigna sobre el “derecho de autodeterminacién de las na-
ciones oprimidas” como una frase general de “comodin” ante el inocultable
despertar nacional de miles de trabajadores del campo y la ciudad, sélo sirve
para negar cualquier entidad a las demandas politicas democriticas del mo-
vimiento indigena, en lugar de dirigirlas contra el estado semicolonial. Por
eso el POR sélo atina a machacar una vez mds que “Si tomamos en cuenta
que el no resuelto problema de la tierra es el fundamental del pais, sin cuya
solucién no puede pensarse en el desarrollo de las fuerzas productivas, se tiene
que concluir que la lucha por su posesion, serd el camino que conduzca a la
superacién de la opresién nacional”.

Con ello, el POR reduce la problemdtica indigena a la cuestién campesi-
na, y niega la vitalidad y cardcter progresivo de las demandas nacionales y de
la lucha contra la cotidiana opresién nacional en sus manifestaciones racistas,
discriminatorias y opresivas, que sufren los obreros y sectores populares, de por
ejemplo, la ciudad de El Alto, que no por serlo, dejan de ser al mismo tiempo
mayoritariamente aymaras. De esta manera el POR renuncia a combatir que
sean el MAS vy sus aliados los que las canalicen y adulteren bajo su programa
de reformas politicas parciales, en el estado burgués semicolonial, las demandas
democriticas de carcter nacional indigena.

LA REVOLUCION OBRERA Y CAMPESINA, UNICA FORMA POSIBLE
DE UNA GENUINA “REVOLUCION INDIA”

Por nuestra parte sostenemos que las demandas nacionales de los pueblos
originarios no pueden ser resueltas integramente por la via de reformas demo-
criticas, como sostiene el MAS de Evo Morales; ni reducidas bajo las consignas
de lucha por la tierra, como considera el POR; ni mucho menos ser desdenadas
como si se tratara de simple discurso ideolégico de un punado de intelectuales
indigenistas (como creen de manera simplista otros sectores de la izquierda, tal
como el Partido Obrero de Argentino).
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El capitalismo semicolonial de Bolivia, subordinado al imperialismo, se apo-
ya en la preservacion y reproduccién de elementos de dominacién heredados de
la época colonial y de la posterior organizacién republicana, con sus rasgos de
“colonialidad". La clase dominante, que se presenta como blanco-mestiza y de
cultura “occidental” refuerza su derecho de propiedad, su “derecho a la explota-
cién” y su posicién dominante en la sociedad sobre la base de la discriminacién
étnica y cultural de las mayorias explotadas del campo y la ciudad que tienen
una fuerte identificacién como parte de pueblos originarios.

Al calor de la resistencia a la ofensiva neoliberal de los ‘90, y a lo largo de
afos de grandes movilizaciones y levantamientos, el despertar nacional de mi-
llones de oprimidos y explotados aymaras, quechuas y tupi-guaranies, que se
manifiesta en el orgullo por su pertenencia étnica y cultural, se ha constituido
en un factor muy progresivo y un motor de la lucha de clases, como mostraron
los bloqueos aymaras de 2000, 2001 o el levantamiento altefio de 2003.

Las reivindicaciones dirigidas contra la opresién racista en todos sus aspec-
tos y por la liberacién de los pueblos originarios, adquieren asi una vitalidad
renovada sobre la base de su legitimidad histérica.

El MAS, apoydndose en los estratos altos de extraccién indigena —burdcra-
tas campesinos, pequeioburgueses acomodados y burgueses—, ha actuado para
canalizarlas al terreno de las reformas politicas parciales y formales en el marco
del “Estado Plurinacional de Bolivia” con su nueva Constitucién y sus limitadas
autonomias indigenas. Asi, el ascenso de masas que logré derribar al gobierno
de Goniy a la “democracia pactada” neoliberal en lugar de encontrar plena sa-
tisfaccién de sus profundas aspiraciones —poner fin a la ingerencia imperialista,
nacionalizacién de los hidrocarburos, tierra y territorio, etc.— se vio expropiado
politicamente y contenido bajo la estrategia de reformas y colaboracién de cla-
ses con la burguesia nacional que encarna el MAS.

El “Estado Plurinacional”, como nueva forma del estado burgués semicolo-
nial boliviano puede satisfacer las necesidades de “inclusién y reconocimiento”
de las capas dirigentes de origen indigena o conceder dentro de los estrechos
limites de las autonomias indigenas el “derecho al territorio” aparte de los pue-
blos originarios, pero no cambiard las condiciones reales de la opresién que
viven millones de aymaras, quechuas y guaranies.

Desde el punto de vista de las demandas nacional-indigenas, esto significa que
la “inclusién” remueve algunos de los aspectos mds irritantes de las viejas formas
de dominacién —y esto es una conquista arrancada por las masas—, pero las bases

17 Tomamos el concepto de Anibal Quijano, con el que hemos discutido en la parte II de este
trabajo.
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materiales de que se nutren la opresién, la discriminacién y el racismo se man-
tienen en pie: el latifundio, la propiedad privada de los medios de produccién, la
subordinaci6n al capital extranjero, etc. Por tanto, acabar resueltamente con la se-
cular opresién de los pueblos originarios significa no sélo desmontar algunos me-
canismos para facilitar la “inclusién” y el reconocimiento “simbélico y cultural”,
sino liquidar las fuentes materiales de esa opresién, no s6lo mediante una reforma
agraria radical sino quebrando las relaciones sociales de explotacién capitalista, a
las que el racismo les resulta funcional, y rompiendo con el imperialismo que es
el garante “en ultima instancia” del actual orden de cosas.

La burguesia nacional hace mucho que se mostré absolutamente incapaz de
resolver las tareas nacionales, industrializar el pais y superar el atraso productivo
con sus pesadas secuelas en la vida y la cultura populares. A pesar de las pro-
mesas del MAS de alcanzar el desarrollo en medio siglo o mds, no hay camino
capitalista auténomo, asi sea bajo la forma de un utdpico “capitalismo andino
y amazénico”. El programa de colaboracién de clases entre el “capital produc-
tivo” y los “movimientos sociales”, con el Estado burgués como instrumento y
drbitro no puede superar el atraso estructural semicolonial del pais.

Los estratos acomodados de origen indigena, como la burguesia chola y
los intelectuales ligados a ella, prefieren defender el actual Estado burgués se-
micolonial, garantia de su posicién de clase, antes que apoyar las luchas de
sus hermanos de “sangre”, mientras aprovechan y utilizan formas de relaciona-
miento social propias de las comunidades como las que hacen a la “reciprocidad
andina” o el compadrazgo, sin privarse de reproducir ciertas formas coloniales
de discriminacién —ahora llevadas adelante por ciertos indios contra otros in-
dios— para enriquecerse a costa de la explotacién de otros aymaras y quechuas.
Su comportamiento como clase no es menos antinacional y reaccionario hist6-
ricamente que el de las “élites” burguesas tradicionales.

Por tanto, en términos estratégicos, el progreso de la lucha social llevard a la
polarizacién politica en el seno de los propios pueblos originarios, y mientras
una minorfa acomodada cerrard filas en defensa del orden existente, la mayoria
empobrecida y oprimida estard dispuesta a avanzar en su movilizacién.

Por tanto, creemos que las fuerzas sociales capaces de tomar en sus manos las
tareas democrdticas, incluida la causa de la liberacién indigena, se sintetizan en
la alianza de la clase obrera con las masas indigenas y populares empobrecidas
del campo y la ciudad.

Sélo la revolucién socialista podrd consumar una genuina liberacién de los
explotados y oprimidos y precisamente por tratarse de la amplia mayoria de la
poblacién que toma en sus manos sus propios destinos, esta revolucién obrera
y campesina serd a la vez una genuina “revolucién india’, que permitird la
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autodeterminacién de los pueblos originarios y su desarrollo cultural, abrien-
do un nuevo capitulo en la historia de los pueblos indios.

Garantizar sin ambigiiedades el pleno derecho a la autodeterminacién para
que los pueblos originarios decidan su propio destino, no significa adoptar el
programa de un estado independiente para cada pueblo —sdlo algunos pocos
indianistas sin base social demandan “volver al Qullasuyu” como un Estado
Aymara separado—, sino precisamente eso: apoyar consecuentemente que los
pueblos originarios tengan pleno derecho a decidir sobre las formas de orga-
nizacién politica y autogobierno (incluso a un Estado propio, si lo creyeran
necesario) que garanticen su autonomia, el derecho a la tierra y el territorio, al
desarrollo de su cultura, la extirpacién de las lacras racistas en al sociedad, etc.

Esto sélo puede lograrse expulsando al imperialismo y expropiando a los
explotadores nativos mediante la toma del poder por las masas autoorganizadas
y la construccién de una reptblica obrera y campesina, en la que serd posible
iniciar el desarrollo econémico, social, politico y cultural siempre negado a los
pueblos originarios por el Estado burgués, para construir mancomunadamente
la transicién al socialismo junto a los otros pueblos de América y el mundo.
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Es un error extendido creer que la comunidad s6lo puede sobrevivir ante la
inexistencia de relaciones mercantiles, y por lo tanto declararla directamente
inexistente o absolutamente degradada, ya que la relacién con el mercado e
incluso la produccién agricola destinada al mercado es una realidad en todos
los Andes. Hoy los campesinos-comunarios no pueden, y tampoco lo desean,
sustraerse al consumo y utilizacién de productos industriales, de la tecnologia,
y de la variedad de articulos que se han convertido en necesidades de primer
orden'. Enrique Mayer, definia de la siguiente forma a la comunidad andina:
“Las comunidades son un grupo de familias que se juntan para colaborar en la
provisién de servicios comunes. Cuentan con un territorio para administrarlo
y manejar los recursos que alli se encuentran. Ademds son pueblos que admi-
nistran los servicios bésicos de agua y desagiie, salud y educacién. Cuentan con
una riqueza intangible con la cual se identifican en sus fiestas, su historia, sus
mitos y tradiciones que representan una fuente invalorable de solidaridad social
y de rica acumulacién de conocimientos y sabiduria. Mds importante adn: estd
la capacidad de organizarse y de autogobernarse™.

Sin embargo esta primera definicién adolece de una debilidad y es que no
puede terminar de explicar de dénde deviene la fuerza de “persuasion” del con-
junto de la comunidad sobre sus integrantes. ;Cudl es la forma del proceso y
organizacién del trabajo? ;En qué formas de propiedad y posesién de la tierra y
los recursos se asienta? ;Qué tipo de relacion han establecido las comunidades
con el mundo urbano? ;Cudl es realmente la importancia econémica, politica

1 Productos como el arroz, los fideos, enlatados, o diversas mercancias de origen industrial, forman
ya parte de la canasta bésica del campesinado y de las comunidades.

2 Mayer, Enrique, Propiedad comunal y desarrollo. Conferencia presentada al Congreso de la Repiiblica
del Perii, Octubre 1996. Edicién electrénica en http://www.andes.missouri.edu/andes/Especiales/
EM_Congreso.html. Una versién anterior de esta conferencia en Mayer, Rostworowski, Macera et
al., El Perii en los albores del siglo XXI: Ciclo de conferencias 1996/97, Ediciones del Congreso de la
Republica del Pert, 1997
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y cultural de este tipo de organizacién social, cuando el capitalismo ha logrado
penetrar en todos los poros de la sociedad?

Para empezar a responder estos interrogantes, narraremos una anécdota que
pudimos conocer, gracias a la presencia de nuestra organizacién entre los traba-
jadores altefios, quienes poseen vinculos muy estrechos con las comunidades del
altiplano. En la comunidad “Jihuakuta”, a dos horas de la ciudad de La Paz, llegd
un par de afios atrds una inspeccion del Ministerio de Educacién para verificar
la cantidad de alumnos que pasaban clases, y al constatar que s6lo habia tres
alumnos en un aula, el Ministerio resolvid retirar los {tems correspondientes a esa
escuela. Ante esta situacién se llevé a cabo una asamblea de la comunidad y se
resolvid, que los que se consideraban comunarios del lugar, si no deseaban perder
sus parcelas, estaban obligados a traer a sus hijos a estudiar en la comunidad. Ante
esta resolucién los abuelos se dirigieron a la ciudad de El Alto donde viven y tra-
bajan la mayoria de sus hijos y decidieron llevar a los nifos con ellos, con el obje-
tivo de que la comunidad no pierda los items de la escuela. ;De dénde surge tanta
disciplina, tanta fuerza de convencimiento sobre el conjunto de los integrantes?
De la propiedad colectiva, comtn de la tierra. Al seguir indagando, consultando
si se le habia sacado a alguien su derecho a la posesién de su parcela, la respuesta
fue sencilla, “No, no es nuestra intencién hacer una maldad a nadie™, es decir, la
resolucién aunque tiene un aspecto coercitivo, fue un llamado al orden a los co-
munarios, un intento de que se respeten el equilibrio entre derechos al interior de
la comunidad, como el usufructo y posesién de la tierra, y obligaciones para con
la comunidad, obligaciones que abarcan desde el trabajo colectivo para las tareas
escolares, infraestructura de los centros de salud, hasta los labores que pueden
estar vinculadas a seguridad, justicia comunitaria o incluso de movilizacién por
diversas demandas que sean claves para la comunidad.

Elementos y tradiciones de esa disciplina comunal han logrado permear inclu-
so en las organizaciones obreras, vecinales y populares en general, junto a com-
ponentes culturales que también se han incorporado a las formas de relaciona-
miento de los sectores populares urbanos, como la reciprocidad “andina”. Esos
elementos son los que idealizados, sirven de fuente de inspiracién a sectores de la
intelectualidad universitaria y a una variedad de populismos urbanos, que nutren
y alimentan las tendencias ideoldgico-politicas del indianismo y del indigenismo.

En las lineas siguientes se quiere bosquejar rdpidamente cudl es la situacién
de las comunidades campesinas, y su grado de interrelacién con el mercado. Si
en la exposicién nos hemos visto obligados a fragmentar distintos aspectos de la
vida comunal, esto no significa que deban comprenderse de esa manera, sino que

3 Entrevista realizada a Edmundo Mamani de la comunidad Jihuakuta.
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debemos abordar la comunidad como una totalidad, en donde existe una pro-
funda interrelacién entre, por ejemplo, las formas de propiedad, la posesion de la
tierra, los recursos naturales y la organizacién del trabajo (aynuqas o mantas) que
se desprenden de esta forma de propiedad, asi como los componentes culturales
que cumplen un rol importante en todo el proceso de produccién agricola, como
son las formas de reciprocidad y cooperacién (ayni, minka, mita, etc.).

ACCESO, PROPIEDAD Y TENENCIA DE LA TIERRA

En el presente trabajo abordaremos sélo uno de los multiples aspectos de la
cuestion agraria en Bolivia, el que se refiere a las comunidades de la regién occiden-
tal del pais y mds especificamente la forma de propiedad y uso de la tierra en las co-
munidades de los pueblos originarios. De hecho, la problemdtica agraria en el pais
no se agota en el problema de la concentracién de tierras en manos privadas y del
latifundio, cuestién fundamental y de inmediatas implicaciones politico-sociales,
sino que existen otras aristas que merecen ser analizadas para forjar un programa
capaz de impulsar la transformacién de nuestras estructuras agrarias.

Al bosquejar un primer abordaje de la estructura agraria nacional, se percibe
el peso dominante de la gran propiedad privada, de tipo capitalista y latifundia-
ria, cuyo nucleo es un estrato muy concentrado de unos 100 clanes familiares
que controlan alrededor de 25 millones de has., de las mejores tierras en el
Oriente, la Amazonia y el Sudeste chaqueno.

Segtn un estudio, el conjunto de las grandes y medianas propiedades de
tipo comercial lo constituyen unas 23.000 explotaciones de mds de 100 Has.,
basadas en el uso extensivo de la tierra, como es en las haciendas ganaderas, y
con un importante ntcleo de empresas mds capitalizadas, volcadas a cultivos
agroindustriales y exportables, como la soja. Por debajo, hay una capa inter-
media de apréximadamente 50 a 60.000 unidades de entre 20 y 100 has., que
incluye a pequefios productores y campesinos acomodados, siendo frecuente en
las dreas de colonizacién y en los valles, aunque también en el Altiplano. En la
base de esta “pirdmide” hay unas 600.000 unidades campesinas, en su mayor
parte en Occidente (Altiplano y Valles)*.

Un andlisis mds desarrollado deberd incorporar muchos otros elementos (nivel
de inversion, empleo o no de mano de obra asalariada, condiciones de posesién y
usufructo de la tierra, productividad media del suelo, etc.) pero esos datos basicos
dan muestra del panorama a seis décadas de la reforma agraria del ‘53.

4 Vargas Vega, John D. (qurd.), Proceso agrario en Bolivia y América Latina, La Paz, CIDES-
UMSA/CIPCA/FUNDACION TIERRA, 2003.
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SUPERFICIE DISTRIBUIDA POR BENEFICIARIO SEGUN CLASE DE PROPIEDAD (1953-1993)

Clases de Propiedad | Numero de Beneficiarios | % (B) | Superficie % (S) | Promedio
Expedientes | (B) (S)en ha.

Pequefia 26.639 269.179 | 35,44 | 4.850.838,8281 8,46 18,0209
Mediana 13.555 123.567 | 16,27 | 16.231.728,8796 | 28,32 131,3597
Empresa 4147 17.005 2,24 | 23.011.055,2333 | 40,16 | 1.353,1935
Solar Campesino 548 3.999 0,53 23.866,1021 0,04 5,9680
Propiedad Comunaria 2.990 333.403 | 43,90 | 12.289.511,1437 | 21,45 36,8608
Sin Dato 581 12.283 1,62 898.322,5654 1,57 73,1354
Total 48.460 759.436 | 100,00 | 57.305.322,7522 | 100,00 75,4577

Fuente: La reforma agraria boliviana, Recuento Histdrico de sus Marchas y Contramarchas, FAO. Consulta de Expertos en Reforma

Agraria en América Latina, Santiago de Chile, 11 y 12 de diciembre de 2006.

22/11/2010 08:46:51 p.m.
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Los datos del INRA, permiten elaborar un panorama mds preciso, sobre la
base de las formas de propiedad para el total de superficies tramitadas en esa
institucién entre 1953 y 1993. Un estudio de la FAO determina que 4.147 em-
presas —s6lo el 2,24% de los beneficiarios- recibieron 23 millones de hectdreas
—un 40% de la tierra distribuida. En el otro extremo, la propiedad comunera
constituye el 21.45% de la superficie distribuida pero abarca al 43.90% del
total de beneficiarios.

Ademds hay que senalar que existe una enorme extensién de superficie con
diversos derechos propietarios superpuestos, lo que es una de las causas de la
problemdtica agraria en Bolivia, problemdtica que se traduce no solamente en
la lucha de los campesinos sin tierra contra el latifundio, sino también en con-
flictos de comunidades originarias y colonizadores (por ejemplo, Lecos y cam-
pesinos en el Madidi, o los Guarayos y campesinos en San Julidn, Santa Cruz),
o entre comunidades y zonas de explotacién minera (Amayapampa, Himalaya,
[llimani, etc). Transcribimos a continuacién un cuadro publicado por el CEJIS,
donde se puede ver esta superposicién de derechos:

“BoLivia: TIERRAS CLASIFICADAS Y DISTRIBUIDAS  (1997)

Tipo de distribucion Extension / has.
Areas protegidas 14°271.000
Concesiones forestales 5477.728
Tierras en concesion minera 12°'067.000
Tierras en contrato Hidrocarburifero 16’603.000
Tierras dotadas por el CNRA-INC 44'180.292
Cuerpos de agua, salares, nevados y otros 2’636.594
Tierras forestales inmovilizadas 15'224.000
Total hectareas distribuidas y clasificadas 110'459.614
Total hectareas Bolivia 109.858.100
Saldo (-) 601. 514

Fuente: Chisaka, Keiko, 7esis de Grado, Universidad Mayor de San Simén, CENDA/CESU, 2003.
Tomado del INRA, Lavadenz I. febrero 1997, De Vries A. CPTI-CIDOB, Art. Primero, N° 4 CE-
JIS, 1999,
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A este importante “déficit” de tierras, en un pais con una densidad de pobla-
cién de apenas 8,4 habitantes por kilémetro cuadrado, se le agregan problemas
heredados de la reforma agraria movimientista. Asi por ejemplo desde el punto de
vista juridico, el actual INRA, reconoce 6 formas de propiedad agraria’ Solar Cam-
pesino, Pequena Propiedad, Mediana Propiedad, Empresa Agropecuaria, Tierras
Comunitarias de Origen (TCO), Tierras Comunitarias. Estas no estdn distribuidas
geograficamente en forma homogénea, y esa simple enumeracién muestra, grosso
modo, la hibridez de nuestro mundo agrario, donde conviven formas productivas
con inversién de capital y cierto desarrollo en tecnologia, junto a pequefios pro-
ductores y comunidades que cultivan y pastorean como lo hacfan sus tatarabuelos
hace mds de un siglo atrds. Por ejemplo, en el oriente y sudeste del pais, nos encon-
tramos con la figura legal de “empresa agropecuaria’, lo que encubre la extensién
del latifundio’, y que cuando es trabajada como en el sector sojero, lo es en formas
avanzadas de produccién capitalista y con el empleo de trabajo asalariado. En al-
gunos nichos productivos, el uso de tecnologia de punta estd al servicio del patrén
de acumulacién agrario basado en la produccién de exportacién, esencialmente de
soya y oleaginosas, y convive junto a las Tierras Comunitarias de Origen (TCO),
figura incorporada en los afios ‘90 con la Ley INRA.

Mientras en esas zonas del pais las formas de organizacién del trabajo basadas
en la propiedad y uso individual de la tierra estdn generalizadas, en el Occidente
tenemos que, ademds de las TCO’s estdn las “tierras comunitarias™, las cuales
producto de una mayor densidad poblacional junto a un avanzado proceso de
desertificacién y erosién de suelos’, concentrado en los departamentos de La Paz,

5 Si el constitucionalismo social de Toro estableci6 el limite méximo para la propiedad agraria en
2500 hectdreas, (Vice ministerio de tierras, La Nueva Politica de tierras-Reconduccion Comunitaria
de la Reforma Agraria, marzo del 2008) la reforma del ‘53 llevé esa cifra a 50 mil hectdreas, y la Ley
INRA, mantuvo este limite pero con el agregado de que: ‘La superficie mdxima de la propiedad pri-
vada se determina teniendo en cuenta sélo las extensiones econémicamente cultivables’ (DL. 3464,
Art. 13), es decir que. “Al someter a medicién o determinacién solamente las dreas cultivables, existe
la posibilidad de titular grandes extensiones de tierra, no aptas para cultivo pero con otra vocacién
productiva dentro de las propiedades reconocidas y tituladas” Chisaka, Keiko, op. ciz.

6 La distincién entre tierra comunitaria y Tierra Comunitaria de origen, radica en que la primera
hace referencia solo a la tierra destinada a la agricultura y pastoreo, es decir hasta 40 cm desde la
superficie, mientras que la TCO hace referencia al territorio que ancestralmente ocuparfan esas
comunidades y que ya incluye no solo la tierra sino el conjunto de recursos naturales contenidos.

7 Entre el 25% (segn fuentes de la Fundacién Solén, TUNUPA, Andlisis y Propuestas frente a la Ley
INRA, noviembre 2001, p. 3, citado en Chisaka, Keiko, 0p. ciz.), y el 40% del territorio nacional
se encuentra afectado por el problema de la erosién y la creciente tendencia a la desertificacién. El
Ministerio de Desarrollo Rural y Medio Ambiente, en la pagina 17 del texto citado nos informa
que: “En el otro extremo Bolivia se encuentra entre los paises mas expuestos a la desertificacién,
que afecta aproximadamente el 41% (451 mil km cuadrados) de su territorio. El desuso o el manejo
deficiente de estas dreas se traduce en una disminucién de la capacidad productiva y la perdida pro-
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Oruro, Potosi, Chuquisaca y Cochabamba y combinado con una agricultura de
tipo extensivo, han dado origen a un extendido minifundio de muy baja pro-
ductividad, como forma de tenencia de la tierra. Sin embargo este minifundio
es virtualmente ignorado por el INRA debido a la prohibicién formal de subdi-
visién del “solar campesino” y de la “pequena propiedad”, norma heredada de la
reforma agraria de 1953 y reafirmada en la ley INRA de 1996.

Si en el Oriente predomina la forma industrial del trabajo agrario, junto a los
pequefos y medianos productores, en el Occidente la organizacion del trabajo se
da sobre la base de usos y costumbres, basado esencialmente en el trabajo familiar
y con la cooperacién basada en formas de reciprocidad andina. A estos contrastes
y desigualdades, debemos agregar que en las zonas de valle, existe una combina-
cién de diversas formas de propiedad y de trabajo, desde las que son claramente
industriales hasta las que son desarrolladas sobre la base de la propiedad comunal.

La comprension de estas profundas desigualdades desde el punto de vista de
la incorporacién de capital, tecnolégico, propiedad, formas productivas e inclu-
so culturales que recorren el complejo mundo agrario nacional, constituyen el
marco para una primera aproximacién al estudio de la “Comunidad”, ya que la
hibridez de la que hablamos en el dmbito nacional, se complejiza aun mds cuando
tratamos de entender las desigualdades, diferencias, similitudes y aspectos comu-
nes de las comunidades, que por su origen pueden ser divididas entre las comu-
nidades que estuvieron sujetas al régimen de hacienda hasta la reforma de 1953 y
las comunidades “originarias”, valga la redundancia, o libres. También podemos
distinguirlas en funcién de la proximidad o no a los mercados campesinos o las
vias de acceso a los mismos, y por ende su desigual relacionamiento e integracién
con el mercado y con lo que algunos autores denominan “la 16gica occidental”
o urbana®. Esta desigual penetracién del mercado en las comunidades, es lo que

gresiva de suelos cultivables.” (Vice Ministerio de Tierras, La Nueva Politica de tierras-Reconduccion
Comunitaria de la Reforma Agraria, op. cit.). Este elevadisimo porcentaje se concentra en el occidente
del pais, provocando tendencias cada vez mas fuertes a la expulsién poblacional hacia zonas de
p p p P
oriente buscando extender la frontera agricola, pero agravando el problema de la deforestacién. En
Bolivia, segtin la misma fuente, en la dltima década se ha duplicado de 150 mil hectdreas desforesta-
das anualmente, mediante la practica del “chaqueo” a 300 mil hectdreas anuales.
p q

8 La comprensién de la proximidad o lejania de los mercados de distribucion y abastecimiento no
solo es importante por el grado de contacto que puede haber entre sectores indigenas y mestizos y
por lo tanto de formas de relacionamiento distinto, sino y en especial porque el transporte implica la
obtencién y el desarrollo de una renta diferencial con respecto a otras “comunidades”, ya que como
plantea Ernest Mandel, existen dos tipos diferentes de renta diferencial, uno dado por la productivi-
dad natural del suelo y otra que esta dada por la proximidad o no a los mercados asi como inversiones
que pudieran hacer aumentar la productividad. Si prescindimos de las inversiones y consideramos
aproximadamente similares los rendimientos del suelo y del trabajo tenemos que la desigualdad que
puede provocar el surgimiento de una pequefia renta diferencial en el altiplano es la proximidad a los

indigenismobl.indo 31 @ 22/11/2010 08:46:52 p.m.



®

32 COMUNIDAD, INDIGENISMO Y MARXISMO

impide hablar de la comunidad como una formacién social homogénea. Sin em-
bargo, un elemento comin que permite estudiar y comprender sus potencialida-
des econdmicas, sociales o politicas es el cardcter de la propiedad de la tierra y las
formas de organizacién del trabajo que se desprenden de este cardcter. El elemen-
to basico que puede permitirnos una segunda aproximacion a la comunidad, es la
propiedad colectiva de la tierra.

a) Propiedad colectiva y usufructo individual

Para comprender la magnitud e influencia de la propiedad comunitaria
en Bolivia, debemos recurrir a los balances oficiales que el INRA y el extinto
CNRA? fueron publicando. Desde 1953, fecha de promulgacién de la ley de
Reforma Agraria luego de la revolucién, hasta 1993, momento en que se em-
pieza a elaborar un nuevo proyecto agrario que culminard con la Ley 1715, el
CNRA habia otorgado “algin tipo de derecho (no la titulacién necesariamen-
te) sobre aproximadamente 57 millones de hectdreas a cerca de 760 mil benefi-
ciarios, de la siguiente forma: — La empresa agropecuaria concentra 40% de la
superficie distribuida y representa el 2% de los beneficiarios de la distribucién.
— La propiedad mediana concentra 28% de la tierra distribuida y representa el
16% de los beneficiarios de la distribucién. — La propiedad pequefa y el solar
campesino redinen 9% de la tierra distribuida y representan el 36% de la distri-
bucién. — La propiedad comunaria concentra el 21% de la tierra distribui-
da y representa el 44% de los beneficiarios de la distribucién”', es decir,
segun la misma fuente, 12,2 millones de hectéreas distribuidas en 600 mil
unidades familiares tanto de comunarios como pequefios propietarios. Estas
cifras que pueden sorprender por su magnitud, sin embargo, tienen el proble-
ma de que no todas esas hectdreas son cultivables, no sélo por los problemas
de desertificacién y erosién, sino por la misma topografia de los Andes, lo que
agrava los problemas y las desigualdades en los mecanismos de distribucién
de tierras. Pese a todas las medidas politicas, administrativas y legales tomadas
a lo largo de la historia para disolver la comunidad, como veremos mds ade-
lante, el grueso de la propiedad agraria en los Andes peruanos y bolivianos es
de cardcter comunal'!, con diversas formas y grados de relacionamiento con

centros de venta. Esto es lo que ha animado al surgimiento de lo que conocemos como rescatiris, o
la encarnacién del capital comercial-usurario. Véase Mandel, Ernest, Tratado de Economia Marxista,

Tomo II, México, Era, 1969, pp. 21-42.

9 Instituto Nacional de Reforma Agraria y Consejo Nacional de Reforma Agraria respectivamente.
10 La Nueva Politica de tierras, op.cit, p.9. Las negritas son nuestras.

11 A los datos arriba mencionados, hay que agregar que en Pert, tenemos los siguientes datos: “Unas
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la produccién y el mercado capitalista. Si la propiedad es comunal, eso no
significa que e/ conjunto del proceso productivo sea colectivo, ni tampoco que
se dividan las utilidades colectivamente'?, puesto que la posesion o tenencia de
determinados espacios de la tierra cultivable son de cardcter privado o familiar.
Como una primera definicién tenemos que: “Entendemos por Tenencia, la
posesién y control de la tierra y el conjunto de recursos relacionados con ella,
por parte de grupos comunales y familias; posesién y control que a través de
diferentes normas, permite, limita, prohibe, y establece obligaciones respecto
al acceso, uso, manejo, disposicién y aprovechamiento de dichos recursos. La
tenencia puede no estar respaldada en formas propietarias legales o derechos
adquiridos y reconocidos mediante titulos. Se encuentra basada en un recono-
cimiento social formalizado a través de instituciones sociales. (...) Para hablar
de tenencia de tierra y otros recursos naturales, debemos prestar atencién a las
normas comunales basadas en los “usos y costumbres™ de las comunidades
campesinas, referidas a las subcategorias de: acceso, uso, aprovechamiento, dis-
tribucién, manejo y gestion, establecidas dentro las normas de la comunidad
para el manejo de los recursos naturales™".

dos millones de personas son comuneros en mds de cinco mil comunidades campesinas oficialmente
reconocidas. Las comunidades ocupan el 37% de la superficie registrada por las unidades agrarias del
pais. En los departamentos de Puno, Cusco, Huancavelica, Ayacucho, Apurimac, Junin, y Lima, la
forma comunal ocupa desde el 87% hasta el 40% de la superficie de tierras departamentales. Estas
cifras serfan ain mayores si nos restringimos a medir exclusivamente las regiones naturales carac-
teristicas de la sierra.” Mayer, Enrique, Propiedad comunal y desarrollo. Conferencia presentada al
Congreso de la Republica del Perti, Octubre 1996.

12 La idealizacién de las comunidades no solo es un patrimonio de las organizaciones politicas o
sociales sino también desde el mismo Estado, cuando en la mencionada publicacién del Ministerio
de Desarrollo Rural Agropecuario y Medio Ambiente se afirma: “La produccién de alimentos y de
materias primas para las artesanias, es la razén del aprovechamiento de la tierra, mientras la preser-
vacion de los recursos y la reciprocidad en el compartir de los beneficios, es el ¢je de la organizacion
social.” Cuando todo el mundo conoce y mucho mds los comunarios que los beneficios no se com-
parten, ahi no hay reciprocidad, salvo cuando una familia esta obligada a cumplir con los servicios
a la comunidad ejerciendo cargos, que deberd costear con su propio dinero. La Nueva Politica de
Tierras, op. cit., p. 3.

13 “Las costumbres de la organizacién han venido desde tiempos pasados, desde tiempos remotos.
Ahora en este tiempo las normas que nosotros manejamos no estdn escritas, pero si en la organiza-
cién tenemos representantes como dirigentes, sus miembros que se dedican a normar, a manejar la
regién como por ejemplo por aynugas, de esa forma nosotros vivimos en nuestras comunidades, no
es necesario para nosotros, no es importante para nosotros escribir en hojas que todavia los llamamos
aphis, Para nosotros como vivimos en colectividad, una sociedad nos organizamos, la organizacién
es pilar fundamental para construir nuestras normas o sea NOsOtros Mismos NOS NOIMamos segun
nuestra organizacion, para nosotros lo mas importante es la organizacién y mediante la organizacién
todo lo podemos hacer.” (Comunario de San Isidro, 2002). Citado por Chisaka, Keiko, op. ciz.

14 Ibidem, p. 27.
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Si la posesion o tenencia de la tierra dentro de las comunidades es producto
del reconocimiento social y la pertenencia a la comunidad, la propiedad®, sélo
puede ser otorgada por el Estado a través de las correspondientes instituciones,
en este caso el INRA. Esta dualidad entre el cardcter de la propiedad colectiva y
el cardcter de la posesion privada de determinados espacios comunales fue muy
pocas veces correctamente estudiada y comprendida. Lamentablemente, inclu-
so corrientes que se reclaman marxistas, como el POR y otras, llegaron a hablar
del campesinado andino como si tuviera caracteristicas similares al pequeno
chacarero argentino o al campesino alemdn o francés, incomprension teérica
de consecuencias politicas practicas que facilité el surgimiento de corrientes
indianistas e indigenistas que se apoyaron en tales afirmaciones equivocadas
para combatir al marxismo en su conjunto.

b) Acceso a la tenencia de la tierra: mercantilizacion de
derechos y deberes

Establecida esa primera distincién entre la propiedad, reconocida por el Esta-
do a través de la titulacion, y la tenencia o posesién, reconocida por la comuni-
dad, se plantea la cuestién de como acceder en la comunidad a una determinada
porcién de tierra destinada a la produccién agricola. Existen varias modalidades,
siendo el primer requisito para acceder a tierras de la comunidad, ser parte de la
propia comunidad, es decir ser originario del lugar o ser reconocido como miem-
bro de la comunidad como “agregado”, producto de cumplir alguna funcién
social que lo habilite como tal, —como puede ser el maestro de la escuela— en las
asambleas comunales, o —dependiendo de la zona—, estar afiliado y reconocido
por el sindicato agrario'®

. . <« » . 7 . . ’ .
quienes deciden “comprar” la tierra. Asi, por ejemplo si algiin comunario se va
definitivamente, estd imposibilitado de vender la tierra, pero lo que si puede hacer
es transferir sus derechos en la comunidad y sus obligaciones por un monto de
dinero, que normalmente es muy inferior de lo que valdria la tierra si estuviera
titularizada. Para este tipo de compra, sin embargo, se debe contar con el consen-

. A esta modalidad de acceso a la tierra, deben sujetarse

15 E1 INRA posee dos formas legales para la entrega del derecho propietario sobre la tierra, siendo la
dotacién la forma de restituir su derecho propietario a las comunidades generalmente ex Hacienda,
y por lo tanto esta transferencia del derecho propietario se realiza en forma gratuita, y la adjudica-
cidn que se realiza a través de la venta de tierras fiscales.

16 “En el caso de la Comunidad de San Isidro, encontramos varias formas de acceso a la tierra, sien-
do un requisito fundamental para acceder a ellas, el pertenecer o afiliarse al sindicato, no se permite
el acceso a tierras a personas ajenas a la comunidad, ejerciéndose de esta manera un control social
para conservar las tierras que actualmente posee la comunidad”. Chisaka, Keiko, op.cit.
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timiento de la comunidad, y luego de haber intentado transferir estos derechos
y obligaciones a miembros o parientes de comunarios del lugar. Como vemos la
l6gica mercantil se encuentra presente, no obstante, la misma estd combinada con
usos y costumbres y formas de propiedad que no son propios de una economia
mercantil, ya que estas formas de transferencia obligan al comprador a sujetarse
a las reglas y normas establecidas por la comunidad: “Por otra parte, el nuevo
propietario, debe por lo general, afiliarse al sindicato y cumplir con todas las obli-
gaciones de los afiliados: pago de cuotas sindicales, participacién en las reuniones
de toma de decision, participacién de los trabajos comunales establecidos, entre
otros. Otro de los aspectos que refleja este control sindical sobre las transacciones
de compra-venta de terrenos, se refiere a que el vendedor debe necesariamente in-
formar a la organizacién su interés de realizar la transaccién, informando ademds
sobre quién es el futuro comprador™”.

Si antano era una tradicién que cuando una pareja joven se casaba, el sin-
dicato, la comunidad o las autoridades tradicionales estaban obligadas a dotar
de tierras a esta pareja'®, la creciente minifundizacién del agro estd llevando a la
pérdida de esta prictica, expulsando a la juventud hacia las zonas urbanas o de
colonizacién' y quedando como tnica forma gratuita de acceder a la tierra, la
via de la herencia familiar. Este problema de la minifundizacién es mucho mds
grave en las comunidades ex hacienda, ya que en las mismas se produjeron im-
portantes avances en la titulacién individual como subproducto de la reforma
del °53, y debido al articulo 48 de la Ley INRA, el cual impide la parcelacién
o subdivision del solar campesino o de la pequena propiedad®, ésta ha venido
sufriendo la parcelacién sin titulos, a partir de los derechos hereditarios sucesivos

17 Idem.

18 “Yo tengo 36 afios, mi esposa tiene 30 afios, tengo 5 hijos, una Mujer de 9 afios, varoncito tengo
de 6 afios y medio, otro de 3 afios y medio, otro de un afio medio no mas todavia, otro recién es
bebe. Ya estdn en la escuela dos, estdn en Piusilla. Tenemos terrenitos en los tres tipos de tierra: en
wata, temporal, llugchi. Tenemos en un afio, tenemos cuatro pedacitos en wata, en temporal tene-
mos asi cuatro pedazos, o cinco, en lluqchi también tenemos mds chiquitos, casi tres pedazos. Un
pedazo es casi, como para que entre una carga de semilla 0 media carga, asi no mas tenemos. No
son grandes. Cuando crezcan mis hijos va a estar dificil, no hay otras tierras, dentro de Piusilla, si
se casa una pareja joven no hay para darle otro terreno, cada cual cuando nos casamos entonces nos
quedamos con nuestra herencia.” Testimonios recogidos en taller colectivo con comunarios de San
Isidro, junio 2002, en Chisaka, Keiko, op.cit.

19 “Sise casan digamos una pareja joven y quieren tierra para trabajar, solamente lo que les dejan de
herencia sus papas no mas tienen, ya no hay reservas del sindicato, en Altamachi, todavia tienen”,
Idem.

20 Los limites de la pequena propiedad estdn establecidos por la Ley INRA entre 3 y 35 hectdreas,
dependiendo de la regién y la topografia. “La nueva politica de tierras, reconduccién comunitaria de
la reforma agraria”, p. 35, Ministerio de Desarrollo Rural, Agropecuario y Medio Ambiente.
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con tres o hasta cuatro generaciones®'. Por tomar un ejemplo, en Morochata,
departamento de Cochabamba ocurre que: “Generalmente, las herencias se res-
paldan en documentos originales procedentes del periodo de dotacién tras la
abolicién del régimen hacendal, las transferencias posteriores se realizan me-
diante documentos de transferencia elaborados con el aval de la organizacién
sindical y registrados en los libros de actas del sindicato agrario de la comu-
nidad, hecho que legitima la transferencia a nivel comunal, contando con el
respaldo de los dirigentes de la organizacién sindical y la autoridad originaria:
alcalde comunal. Sin embargo, estas transferencias no representan documentos
que garanticen los derechos propietarios fuera del entorno comunal™.

Esta hibridez de nuestro mundo agrario, donde se combinan formas de
propiedad heredadas de sistemas productivos no capitalistas, con formas de
relacionamiento y de intercambio cada vez mds condicionadas por el mercado,
se puede observar mds claramente en el hecho de que, ante la creciente escasez
de tierras, en el Occidente y, particularmente, en las comunidades ex hacienda,
muchas familias se ven obligadas a recurrir a mecanismos que son patrimonio
de una ldgica productiva capitalista y cada vez menos comunal, como son el
trabajo “al partido” y el arrendamiento de tierras.

El trabajo “al partido”, hace referencia a una forma de acuerdo comercial en
que una parte suministra la tierra para ser trabajada y la otra parte —no poseedora
de tierras— suministra las semillas y el trabajo necesario para llevar adelante la pro-
duccidn, luego lo cosechado se “parte” en porciones iguales para ambos. Esta mo-
dalidad evidencia ya una mercantilizacién rentista de la tierra. As{ mismo el arrien-
do de tierras, implica una relacién claramente comercial, en la que el arrendatario
estd obligado a sujetarse a las normas comunales para el uso y manejo de suelos y

21 La Ley INRA, en su articulo 48, manifiesta el principio de indivisibilidad de las propiedades agrarias:
“La propiedad agraria, bajo ningtn titulo podr4 dividirse en superficies menores a las establecidas para la
pequefia propiedad. Las sucesiones hereditarias se mantendrdn bajo régimen de indivision forzosa. Con
excepci6n del solar campesino, (El Solar Campesino constituye el lugar de residencia del campesino
y su familia. Es indivisible y tiene caricter de patrimonio familiar inembargable) la propiedad agraria
tampoco podrd titularse en superficies menores a la pequefia propiedad.” Por este motivo muchos de los
herederos de las tierras tituladas durante el proceso de la Reforma Agraria se mantienen como poseedores
legales de la tierra, por tratarse de posesiones previas a la promulgacién de la Ley INRA, pero privados
del derecho de titulacién por tratarse en muchos casos de extensiones menores a la pequefia propiedad.

22 “Una norma comunal generalizada en todos los sindicatos es que cuando la pareja no tiene hi-
jos y fallece, la tierra pasa a manos del sindicato, de modo que éste luego dispone de ella, para su
redistribucién, dando preferencia a las familias sin tierra o con tierra insuficiente, al igual que a las
mujeres que quedaron viudas o fueron abandonadas. Situacién similar sucederfa cuando la gente
abandona sus parcelas, aunque éste no es un hecho generalizado dada la demanda de tierras por parte
de comunarios “sobras”, los migrantes que dejan eventualmente sus tierras, las arriendan o las dejan
con contratos ‘en compafiia’ o ‘al partido’. Chisaka, Keiko, op.cit.
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aguas, y en muchos casos estd obligado a afiliarse al sindicato u obtener la autoriza-
cién de las autoridades tradicionales, dependiendo de las regiones y comunidades.

Planteada esta distincién entre la propiedad, la tenencia y las diversas formas
de acceso, podemos ahora si avanzar hacia una nueva aproximacién a las for-
mas comunales de organizacién, centrando la mirada en el proceso histérico
mediante el cual fueron adquiriendo la particular hibridez de la que hablamos.

DESCOMPOSICION, RESISTENCIA Y ADAPTACION DE LA COMUNIDAD

Es evidente que la comunidad actual, aunque tiene su origen en la comu-
nidad andina anterior a la conquista espanola. Ha sufrido multiples cambios y
no es idéntica a ella.

La importancia histérica para el desarrollo civilizatorio de las antiguas comu-
nidades habia sido anticipada por Marx, si bien no estudié en detalle las comu-
nidades andinas®. En los Andes (como en Mesoamérica) sorprende el nivel de
organizacién social que alcanzaron los pueblos precolombinos y que tiene por
base la comunidad originaria. En el caso andino, si tomamos en cuenta las diver-
sas formas de cooperacion, como la mita, el ayni, la minka y la organizacién del
trabajo como las aynugas o mantas, se extendi6 por una amplisima zona geogréfi-
ca y varios millones de pobladores, que se extendia desde el sur colombiano hasta
el norte chileno y argentino. El desarrollo de las diversas formas de cooperacién
obedecid, por un lado, a las dificultades naturales a las que se debia hacer fren-
te, para el desarrollo de la agricultura en “suelos frégiles” a elevadas alturas. Por
el otro, a la misma técnica que fueron desarrollando las comunidades, como el
sistema de control vertical de pisos ecolégicos que permitia abastecer a las co-
munidades de productos y frutos de diversas altitudes, poniendo serios limites al
desarrollo de la accién disolvente de la economia mercantil®, pero exigiendo, a

23 Carlos Marx escribié que “La entidad comunitaria tribal, la entidad comunitaria natural no apa-
rece como resultado, sino como supuesto de la apropiacién colectiva (temporaria) del suelo y de su
utilizacién... Una condicién natural de produccién para el individuo viviente es su pertenencia a una
sociedad natural, tribu, etc. Esta es ya condicién, por ejemplo, para su lenguaje. Su propia existencia
productiva se da sélo bajo esa condicién (...) (La unidad comunitaria) tiene su realidad viviente en
un modo determinado de la produccién misma, un modo que aparece tanto como comportamiento
de los individuos entre s cuanto como comportamiento activo determinado de ellos con la naturale-
za (el trabajo familiar, a menudo trabajo comunitario). Como primera gran fuerza de produccién se
presenta la comunidad misma, segin el tipo particular de condiciones de produccién (por ejemplo,
ganaderfa, agricultura), se desarrollan modos de produccién”. Marx, Carlos, “Formaciones que pre-
ceden a la produccién capitalista”, en Grundrisse, México, Siglo XXI, 1986.

24 El control vertical de los pisos ecoldgicos, o técnica del archipiélago como algunos historiadores la
han denominado, se basa en la posesién comunal de distintos espacios fisicos en diversas altitudes,
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su vez, las mds variadas formas de colaboracién y organizacién para garantizar las
satisfaccion de las necesidades del conjunto de las comunidades.

El desarrollo de la economia colonial, que empezé por la apropiacién de las
tierras, ignord la existencia de esta forma de organizacién territorial discontinua,
iniciando su disolucién al cortar el acceso a los diversos pisos ecoldgicos, intro-
duciendo de esta forma a las comunidades en la economia mercantil para poder
obtener los productos que antes producian ellas mismas. El primer golpe al con-
trol vertical de pisos ecoldgicos lo daria el Virrey Toledo en 1570 al inaugurar el
sistema de reducciones continuas®. Posteriormente, la Republica, y Bolivar, el
primero de ellos, con el decreto de disolucién de la propiedad comunal y el fin
del pago de tributos coloniales en 1824, van a dar inicio a uno de los periodos
mds importantes de ataques a la economia comunal. En Bolivar, el guiar de su
préctica radicaba en la creencia que la propiedad del suelo en forma individual
es lo que podria transformar a los indigenas en genuinos ciudadanos, capaces de
sostener sobre sus hombros la construccién de Republicas “modernas”, inaugu-
rando con su decreto y su “razén” una nueva oleada de ataque a la comunidad
y saqueo redoblado de tierras que pesé sobre los pueblos indigenas, sin que tal
transformacidn en ciudadanos fuera permitida por las clases dominantes locales.

a) El tributo indigenal

El periodo republicano encontrard a las nuevas clases dominantes, en un mo-
mento particularmente dificil producto de la decadencia del patrén de acumula-
cién basado en la minerfa de la plata, sin que se vislumbrara claramente otra forma
de acumulacién. El naciente Estado se vio obligado a vivir del tributo agrario que
se les impuso a las comunidades, pero con un resultado absolutamente contradic-

que eran aprovechados por las comunidades poseedoras del territorio. Se la llama también técnica del
archipiélago, ya que estas posesiones no significaban el ejercicio de un control politico o militar de los
territorios intermedios entre estos pisos. Con la dominacién Inca, este sistema se extendi6 al conjunto
del imperio, ya sea facilitando acceso a diversas altitudes y territorios de las comunidades y etnias que
la precisaban y consolidando otras. Los tinicos pueblos que no llegaron a desarrollar estas técnicas son
los costefios en el actual Pert o tierras bajas en Bolivia, con quienes si ocasionalmente se llevaban a
cabo practicas de intercambio. La existencia de este sistema de aprovechamiento y control de los pisos,
incidié enormemente en la debilidad y précticamente inexistencia de un mercado y produccién de
mercancias a la llegada de los espafioles. Estas “islas ecoldgicas” eran colonizadas por Mitmaqkuna
(ayllus movilizados) que conservaban sus casas y sus derechos en la etnia de origen. Marfa Rostworoski
denomina “territorialidad discontinua’ a la tenencia dispersa de las tierras de los ayllus. Rostworoski,
Maria, Historia del Tahuantinsuyo, Perq, Ed. Lima/IED, 1999. También ver Murra, John, Formaciones
Econdmicas y politicas del mundo andino, Instituto de Estudios Peruanos, Lima, 1975.

25 Assadourian, Carlos S, Sistema de la economia colonial: mercado interno, regiones y espacio econd-
mico, 1982.
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torio y sorprendente. En Bolivia si la intencién de los fundadores de la Republica
era construir estados modernos, ciudadanizando al indio y por lo tanto buscando
la disolucién de la comunidad, la exigencia de los tributos indigenales, lo que
hizo fue preservar e incluso revitalizar parcialmente a las comunidades, ya que
para pagar los tributos que garantizaban su derecho a la tierra, las comunidades se
vieron obligadas en muchos casos a aumentar la productividad y a desarrollar me-
canismos que les permitieran obtener dinero. Asi por ejemplo, como sefiala Silvia
Rivera, serd gracias al mercado —y no pese al mercado como podria parecer— que
los ayllus interandinos de Potosi y Chuquisaca, llegaron a desarrollar importantes
redes comerciales en “la venta de excedentes agropecuarios (charqui, ch’'ufiu, lana)”
incluso a exportar trigo a Chile, o hasta la llegada del ferrocarril, el transporte del
mineral hasta los puertos del Pacifico, lo realizaban las comunidades del altiplano
central y sur, las cuales por las condiciones geograficas eran poseedoras de suficien-
te ganado camélido, obteniendo importantes ingresos econémicos que permitian
a las autoridades tradicionales pagar los tributos exigidos. Mientras, al interior de
la comunidad, se mantenian los usos y costumbres en la organizacién del trabajo y
en la distribucién de la tierra: “una dimensién de esta penetracién mercantil puede
identificarse con la ‘comercializacién forzada'. En la medida en que los comunarios
estaban obligados a pagar la contribucién indigenal, debian obtener por la fuerza
dinero para satisfacer las exigencias fiscales. (...) pero en conjunto como bien lo ha
demostrado Platt (1982) para el norte de Potosi, parecia exceder holgadamente
sus limites.” (...) “Resulta entonces insostenible la idea de que las comunidades
del altiplano sobrevivian merced a su aislamiento. Todo lo contrario: utilizaban los
resquicios que les ofrecia la estructura econémica de la sociedad para reproducirse,
cambiando. Y resulta claro que este cambio iba orientado en la direccién de una
mayor mercantilizacién de la produccién comunal del altiplano™.

Este proceso comenzé integrando, de una forma paulatina y evolutiva, a las
comunidades al mercado, e indudablemente de continuar desarrollandose iba a
generar tendencias disolventes al interior de la comunidad, por la inevitable dife-
renciacién interna que el mercado provoca, como lo sucedido con desigualdades
en el departamento de Cochabamba. No obstante, como se verd mds adelante,
fue violentamente interrumpido, por un ataque redoblado a la comunidad, que
tendria como resultado el corte abrupto de estas tendencias internas, obligando
a las comunidades a refugiarse al interior de si mismas y preparar una resistencia

26 Rivera Cusicanqui, Silvia, Oprimidos pero no vencidos, pp. 39-41. Estas referencias son sobre la
base de los estudios de Platt, Tristan, Estado Boliviano y Ayllu andine. Tierra y Tributo en el Norte de
Potost, 1982, asi como Molina, Enrique, La tradicionalidad como medio de articulacién al mercado,
estan también referencias de Erwin, Grieshaber, Survival of indian communities in nineteenth century
Bolivia, Tesis doctoral, North Carolina University.
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activa, de tipo politico, frente a los intentos de expropiacién de tierras comunales.
El inicio del ciclo del estafio como nuevo patrén de acumulacién nacional permi-
ti6 a las nacientes burguesias nacionales, prescindir del tributo indigenal, viendo
en ello la posibilidad de avanzar sobre la comunidad, al valorizarse la produccién
agricola, con el crecimiento del mercado urbano y minero.

b ) El avance del sistema de hacienda y la Ley de 1874

Con la Ley ex vinculacién de 1874 la expropiacién dio saltos importantes
que prepararon los futuros levantamientos indigenas de fines de siglo XIX?. La
particularidad de este saqueo, es que se dio con una légica absolutamente ren-
tista: la clase dominante, no pretendia industrializar el agro, sino que buscaba
aduefarse de la tierra, con las comunidades dentro, con el objetivo de extraer
una renta en especie y en trabajo a los indigenas, como finalmente sucedid.

Si este fenémeno —comunidades incluidas dentro de haciendas—, se arrastra-
ba y formaba parte de la cotidianeidad colonial y republicana, con la Ley de ex
vinculacién se dio un salto gigantesco en la ofensiva contra las comunidades, ya
que no fue sélo una ofensiva legal, sino también econdmica al impedir el acceso
de los comunarios/campesinos a los mercados pueblerinos, que con la llegada del
ferrocarril y la influencia de los hacendados, se habian transformado en pequefios
monopolios comerciales. Como plantea Rivera, entre las ultimas décadas del
siglo XIX y las primeras del siglo XX, el movimiento indigena y las comunidades
fueron victimas de una triple ofensiva, ya que al monopolio politico ejercido por
la clase dominante mediante el voto calificado se le agregaban el monopolio de
la tierra por parte de los hacendados y el monopolio de los circuitos comerciales
producto de la llegada del ferrocarril y el rol de los “vecinos” en los pueblos de
cabecera como intermediarios comerciales, desplazando a los comunarios.

Aunque se habia quebrado el control vertical de los pisos ecolégicos®, las
comunidades lograron sobrevivir al interior de las haciendas, esto es lo que
ha llevado a afirmar, no sin superficialidad y vulgaridad que en estas tierras
existia una economia “feudal” (sic)*’, ya que los gamonales no vieron necesi-

27 En cierta medida, el levantamiento de Zarate Willka en medio de la guerra Federal fue la expre-
sién mdxima de resistencia que se fue gestando 20 afios atrds.

28 Cuando hoy se habla de pisos ecolégicos, se hace referencia a la diferencia altitudinal en un terri-
torio continuo, es decir por ejemplo un valle cuya comunidad puede poseer tierras de puna como de
valle o yungas dependiendo del lugar. No es lo mismo cuando se habla de control vertical de pisos
ecolégicos en una territorialidad discontinua y separada por decenas e incluso cientos de kilémetros,
como los existentes a la llegada de la colonia.

29 Las diversas variantes del stalinismo criollo, ya sea en su primera versién como fue el PIR y luego
el PCB han afirmado esto con el objetivo se apoyar el avance capitalista primero de republicanos
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dad de tratar en forma individual con todos los habitantes sino que lo hacian
a través de las autoridades originarias (mallkus y jilakatas mayores). El ha-
cendado trataba y negociaba su renta en trabajo o especie con la comunidad
como un todo, lo que le facilitaba el control y dejaba en manos de los mismos
comunarios las tareas de autocontrol, incluso en todo el sistema de trabajo, el
hacendado, se acomodaba a las reglas comunales de las aynuqas y el sistema
de rotacién de cultivos, donde las “parcelas” del patrén también rotan. Con-
tradictoriamente, el hacendado que utilizaba los productos para comerciarlos
en los centros mineros y urbanos, cumplia un rol de intermediario entre la
economia comunal, y la hegemdnica economia capitalista. Es aqui donde la
hibridacién empieza a tomar forma, es decir, la articulacién y combinacién
de varias 16gicas productivas en funcién, en ultima instancia, de la repro-
duccién del capital social. Durante todo este periodo, las luchas indigenas y
campesinas en defensa de la tierra, pegardn un salto a través de lo que se co-
noce como la resistencia de los “caciques-apoderados”, quienes aprovechando
algunas cldusulas de las leyes, salieron en defensa de sus tierras, esgrimiendo
titulos de propiedad otorgados en las visitas coloniales y republicanas.’® Esa
intensa lucha legal estard acompanada por recurrentes levantamientos en di-
versas regiones del Altiplano y los Valles. Mucha de esta resistencia aparentaba

burgueses, liberales, y luego con nacionalistas, también burgueses, de diverso pelaje. Como afirma
Garcia Linera olvidan que la relacién del hacendado era con la comunidad de conjunto, a través
de sus autoridades tradicionales y no como en el feudalismo una relacién individual entre siervo y
sefior. Se olvida que Bolivia, con régimen de hacienda y gamonales incluidos ya formaba parte del
sistema capitalista mundial y ya tenfa un rol preciso en la economia capitalista mundial. Mariategui,
aunque utiliza el término en reiteradas oportunidades para referirse a la relacién comunidades y
haciendas, en realidad en ningtin momento lo utiliza para justificar una politica de colaboracién con
una burguesia eventualmente democratica. Cuando Mariategui utiliza este término es para subrayar
lo atrofiada de la formacién social peruana y para plantear que la tinica forma de resolver la cuestién
indigena es sobre la base de la revolucién socialista que devuelva la tierra a sus legitimos duenos, los
indios. Solo con la ley del desarrollo desigual y combinado, formulada y desarrollada por Trotsky
para la economia capitalista mundial, podemos tener una vision sensata de lo desigual y contradicto-
ria combinacién de la formacién social boliviana y de las tareas planteadas a la misma.

30 “A los legisladores de 1874 no se les ocurrié pensar que las comunidades pudiesen tener titulos
de propiedad privada, expedidos varios siglos atrds a favor de sus caciques y autoridades comunales.
En efecto muchas comunidades comenzaron a desenterrar antiguos titulos de propiedad expedidos
en los siglos XVI y XVII, a través de las visitas y composiciones de tierras, en los que los Mallku y
Kuraka andinos figuraban como ambiguos propietarios de sus ayllus. Estos titulos coloniales fueron
una pieza clave en la lucha legal y en la agitacién realizada por los lideres comunales durante este
periodo. (...) En 1883 la resistencia comunaria consiguié la dictacién de una ley segin la cual los
terrenos de origen consolidados en la época del coloniaje, mediante cedulas de composicién confe-
ridas por los visitadores de tierras, son de propiedad de sus poseedores, quedando por consiguiente
excluidos de la revisita”. Rivera Cusicanqui, Silvia, op.cit., p. 43.
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tener un cardcter no violento, como era el impulso a la formacién de escuelas
indigenales, que por sus caracteristicas cumplian un enorme rol politico. Asi
en los afios 20 como parte de esta resistencia a la expoliacién que ejercian los
hacendados, se cre6 una feria indigenal junto a la escuela-ayllu de Warisata,
las cuales un par de anos mds tarde serian destruidas por el gamonalismo®'.
Luego de la Guerra del Chaco se generaliz6 una nueva forma de lucha: la
huelga de brazos caidos: “asi los caciques José Santos Marka T ula y Antonio
Alvarez Mamani realizaron desde fines de la década del ‘30, una intensa labor
de agitacién en varios departamentos del pais, dando la consigna de huelga
en las haciendas y tomando contacto con obreros y estudiantes de las ciu-
dades. Marka T’ula, un comunario oriundo de un Ayllu Callapa (La Paz) y
heredero de un antiguo linaje de Mallkus coloniales, llegé a ser miembro de
la Federacién Obrera Sindical de Oruro, (...) tal movilidad era posible porque
la guerra habia desbloqueado efectivamente los espacios cerrados de la lucha
comunal”? y serd esta movilidad, asi como el surgimiento de los gobiernos
nacionalistas que permitirdn un salto de lo local a lo nacional en las luchas
indigenas y comunales, primero con el congreso del pueblo Quechua y luego
en el ‘45, con el Primer Congreso Indigenal en el que participard Villarroel.
Ademds, se producirian en todo el periodo rebeliones como la de Jesus de
Machaca (1921) o el gran alzamiento de 1947.

Ese sistema de hacienda, se desarrollé como una excrecencia que agravé atn
mids los rasgos parasitarios, esencialmente consumistas de la clase dominante
nacional, obstaculizando el desarrollo del pais y llevando a que antes de la re-
volucién del 52, todo el arco iris politico hablara no sin cierta demagogia en
muchos casos, de la necesidad de superarlo.

31 La resistencia legal que se combinaba con levantamientos comunales, tuvo picos importantes en
las primeras décadas del siglo XX, en la rebelién de Pacajes, Achacachi, Jestis de Machaca y muchas
otras mas, al principio tenfan un cardcter ‘mesidnico’, como lo sefiala Rivera: “en agosto de 1920
el indio aymara Fernando Wanacu andaba ‘sublevando indios’ haciéndose pasar por Jesucristo y
‘prometiendo que la regién producirfa cultivos de otros climas como maiz, arroz y café (haciendo
referencia al antiguo control vertical de pisos ecoldgicos, y al acceso de productos que solo podian
ser adquiridos a través del hacendado, NdeR). Fue apresado varias veces por la policia y continuo su
labor de agitacidn, inspirando la construccién de una capilla donde se realizaban fiestas y peregrina-
ciones (sélo una autoridad moral superior a la del hacendado podia romper los lazos verticales que
le permitian a este manipular y someter ideolégicamente a los colonos). En torno a ella se organizo
una feria ‘directamente indigena para productos de primera necesidad’ en la que reunian cada jueves
2000 campesinos de la region entre los afios 1928-1931. Se trata, pues, de una forma de resistencia
pasiva contra el secante monopolio comercial de los hacendados, que era particularmente fuerte en
Achacachi. [Los hacendados NdeR.] en poco tiempo acabaron con la feria y destruyeron la capilla.
Posteriormente también destruirfan Warisata”. Ibidem, pp. 49-50.

32 Ibidem, p. 62.
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c¢) La Revolucion de 1952 y la reforma agraria movimientista

La insurreccién de abril de 1952, que convirtié la conspiracién del MNR y
jefes policiales y militares en una revolucién obrera, destrozando al viejo Estado
burgués y su Ejército, generd un poderoso efecto en el agro, impulsando la su-
blevacién indigena contra los gamonales, muchos de los cuales fueron expulsados
de sus haciendas. El MNR logré comenzar a canalizar ese proceso de insurgencia
mediante la dictacién de la reforma Agraria de 1953. Pero esa reforma, concebida
en términos burgueses —que buscaba convertir en propietarios individuales a los
“campesinos’—, dio uno de los golpes mds importantes a la propiedad comunal al
impulsar la titulacién individual de tierras y poniendo una de las tltimas piedras
sobre el control de varios pisos ecoldgicos al impedir la doble titulacién. De esta
manera se inicié uno de los procesos de diferenciacién social mds acelerados al
interior de las comunidades campesinas. Con la reforma, desde el punto de vista
econémico el MNR buscaba, al igual que Bolivar en 1824 y Melgarejo en 1874,
la parcelacién individual de las tierras, esta vez de manera exitosa al apoyarse en
el mismo movimiento indigena-campesino pero organizado en sindicatos y mi-
licias, que garantizaban el cumplimiento de esta politica. La reforma terminaba
con el sistema de hacienda y colonato en el Occidente del pais, habilitaba sin
ningun tipo de restriccién el acceso de los comunarios y pequefios propietarios a
los mercados locales o regionales que emergieron y se desarrollaron como hongos.
Todo esto estuvo acompafado de una estrategia de “ciudadanizacién” del indi-
gena, de campesinizacién y bolivianizacidn a través del mercado, el sindicato, la
escuela, el cuartel y la declaraciéon formal de igualdad entre todos los habitantes
del pais. Desde el punto de vista cultural se desconocié a las autoridades tradicio-
nales como los mallkus y jilakatas, reemplazéndolos por el sindicato como forma
de organizacién e instancia de negociacién con el Estado.

En algunas zonas como Cochabamba, el proceso de desestructuracién co-
munal y transformacién paulatina de los comunarios en campesinos parcelarios,
debido a la accién mercantil secular, persistente e ininterrumpida—a diferencia
de los procesos sucedidos en el Altiplano, Puna y Norte Potosi-, permitié que la
forma de organizacién del sindicato se arraigue con fuerza. No por casualidad
serd aqui donde se inicie la lucha por el reparto armado de la tierra, en especial
Clisa y Ucurena: “La hacienda de los valles cochabambinos presenta caracteris-
ticas contrastantes. Predominaban sistemas de tipo transicional, como el arrien-
do y la aparceria, y en algunas regiones se habian implantado formas mixtas
de salario. En el valle alto, el sistema de colonato todavia era vigente, aunque
funcionaba con menos rigidez que en el Altiplano y no estaba articulado con
relaciones tributarias. La gran demanda de tierras agricolas, las practicas de
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herencia, la articulacién comercial y el crecimiento demografico llevaron a las
haciendas a una creciente subdivisién, que data por lo menos de fines del siglo
XVIIL. En los origenes histéricos de la hacienda valluna es determinante su vin-
culacién con el mercado interno generado por los ciclos de expansién minera,
que pudo reconstituirse hacia fines del siglo XIX a pesar de la larga contraccién
econémica de las primeras décadas republicanas. Tanto en el valle alto como en
el valle bajo, estos fenémenos habian dado origen a un importante sector de pe-
quenos productores mercantiles independientes (piqueros), que competian con
los hacendados en el abastecimiento de los centros urbanos y mineros. Los te-
rratenientes habfan perdido el control sobre los circuitos comerciales regionales,
y tanto colonos y aparceros como campesinos parcelarios podian comercializar
su produccién directamente en la red de ferias y mercados locales. (...) La via
de la modernizacién selectiva sobre la base de la renta diferencial —que se ma-
nifestaba ya como tendencia en los valles cochabambinos- era sin duda una via
posible y de hecho fue la via dominante de disolucién de la hacienda tradicional
en otros paises latinoamericanos”*. Debemos agregar que no sélo era la via para
la disolucién de la hacienda sino también de la comunidad, poniendo en evi-
dencia, aun hoy, que esta zona continta siendo una de las regiones con mayor
hibridez donde se combinan diversas modalidades productivas, de organizacién
y culturales. Si este es el efecto que la reforma del 53 provocé al interior de las
comunidades, acelerando el proceso de descomposicidn, la posibilidad de una
reapropiacién por parte de las comunidades indigenas de la renta, tanto en tra-
bajo como en especie, que los hacendados usufructuaban de las comunidades,
imprimen a esta reforma un cardcter progresivo en un sentido histérico; aunque
hoy la minfundizacién del agro, con su secuela de baja productividad y pobreza,
sea una de las consecuencias de una reforma agraria tipicamente burguesa.

La revolucién de 1952 produjo contradictoriamente las condiciones para
que el MNR pudiera desplegar su estrategia de construccién de un Estado-
Nacién?*, basado en la escolarizacién masiva, el voto universal, y creando la ilu-
sién de la “integracién del indio al Estado Nacional”, desarrollando tendencias
aceleradas a la diferenciacién social interna en las comunidades.

Mientras esto se dio en el occidente, el MNR inicia “la conquista del Orien-
te”, impulsando la formacién de nuevos latifundios, y agravando la explotacién
de los pueblos originarios del oriente a los que se concentré en reducciones,

33 Ibidem, pp. 83-84.

34 Para una comprension mas detallada de este proceso, se puede consultar las Tesis fundacio-
nales de la LOR-CI, “Lecciones de 50 afios de revolucién y contrarrevolucién”, agosto de 1999,
en www.lorci.org
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como mano de obra gratuita de las nuevas haciendas, debido a que se los con-
sideraba “salvajes”. Hasta el dia de hoy miles de guaranies se encuentran, por
ejemplo en Alto Parapeti, y en el Chaco chuquisaquefio, en condiciones de
servidumbre y semiesclavitud.

Con el inicio del ciclo neoliberal en los ‘90 se dio un nuevo salto en los in-
tentos de disolucién de la comunidad, y en el avance de la mercantilizacién de
las tierras. En Perd, este intento se expresé en la Constitucién de 1993 y en Bo-
livia con la Ley INRA y la Ley de Participacién Popular. Con la “Participacién
popular” se buscé construir una representacién estatal a través de las alcaldfas y
los consejos municipales, subordinando en los hechos, la asamblea comunal y
las autoridades tradicionales o incluso sindicales a los miembros elegidos para
estas funciones en las elecciones municipales.

F1 SURGIMIENTO DEL “NACIONALISMO INDIGENA”

Consideramos necesario, en este breve apartado, analizar las consecuencias
que sobre el movimiento indigena tuvo la revolucién del ‘52, debido a que
fenémenos indianistas o indigenistas relativamente importantes en la politica
nacional hoy son imposibles de comprender sin ver las consecuencias que tu-
vieron las medidas tomadas en el campo y las ciudades sobre una generacién
joven de indigenas que con la crisis del pacto militar-campesino a inicios de los
afos 70, fueron descubriendo que el discurso “integracionista’ y modernizador
del MNR sélo significaba nuevas formas de discriminacion y opresién de los
pueblos originarios.

Las reformas impulsadas por el movimientismo al enmarcarse en un intento
de desarrollo capitalista, no sélo que profundizaron la hibridez de nuestro mundo
agrario, sino que ademds, debido a la imposibilidad de industrializar el pais, a
causa de la continuidad de la opresién imperialista, dejaron virtualmente, a las
comunidades, libradas a su suerte, ante la ausencia de créditos y asistencia téc-
nica, infraestructura de riego y energfa eléctrica. De esta forma las comunidades
estaban imposibilitadas de llevar adelante una reconversién del sistema de pro-
duccién extensiva a una modalidad de tipo intensiva que pudiera superar la baja
productividad tradicional y sustentar un genuino desarrollo agrario en beneficio
de las masas rurales. Por el contrario, la politica del MNR vy los gobiernos que le
sucedieron sembré el minifundio y una creciente pobreza rural, empujando a las
nuevas generaciones hacia zonas de colonizacién, o fundamentalmente, impul-
sando la migracién a las ciudades, a las que se vefa como el vehiculo obligado de
ascenso social. Asi Patzi nos dice lo siguiente: “Ahora bien, convencidos de que
ademds podian incorporarse a la vida ciudadana, muchos comunarios apostaron
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a emigrar del campo a las ciudades creyendo que alli se puede lograr mayor mo-
vilidad social. A este extremo contribuyé la imagen que los habitantes del agro
se habian formado de las ciudades tras la consolidacién del Estado del ‘52, esto
es que en ellas se podia acceder a trabajo seguro y a la posterior jubilacién, con
oportunidades de buenos sueldos y profesionalizacién para sus hijos, etc.”®.

Si esta era la imagen que el movimiento campesino tenia de todo el periodo
revolucionario y sus conquistas, que llevaron a la ilusién, transitoria por cierto,
de que los indigenas no sufrirfan mds discriminacién, las nuevas generaciones
chocaron con una realidad, absolutamente distinta de lo que sus padres y abue-
los habian supuesto: “Por lo tanto la imagen que los campesinos migrantes se
habian formado del Estado del 52, como benefactor y promotor del bienestar
social en la parte de los Andes, se ha constituido en una brutal frustracién, ya
que la clase dominante continda reproduciendo los viejos esquemas jerdrqui-
cos de poder sustentados en el racismo.”**“(...) asi, la nueva generacién se vio
obligada a aceptar los trabajos mds bajos de la sociedad como ser: albaiiles,
cargadores, garzones de las pensiones, etc. en el caso de las mujeres jévenes, (...)
empleadas domesticas. (...) las mismas mujeres criollas —que muchas veces se
llaman asi mismas feministas- someten a sus sirvientas a una vida un poquito
mas alld de la de un animal domestico, obligdndolas a comer las sobras de sus
patrones, a dormir en los pasillos e incluso muchas de ellas han sufrido la vio-
lacién sexual (...) este es el drama que reprodujo el Estado del ‘52”%. Es decir
que al minifundio, al empobrecimiento de tierras, al pongueaje politico que
se hicieron hegemonicos en el agro occidental del pais, ahora el indigena que
dejaba de ser campesino y se convertia en obrero, chofer, artesano, pequeno
comerciante, etc., vefa como las précticas racistas y discriminatorias, eran “re-
valorizadas” por la clase dominante y reproducidas en todo el mundo urbano.
Al mismo tiempo, la burocracia lechinista de la COB vy la practica sindicalista
de la mayor parte de la izquierda, eran un obstdculo para que los campesinos
e indigenas encontraran en la clase obrera un aliado que levantara consecuen-
temente sus demandas y lo llamara a unificar fuerzas en una lucha comin con

35 Patzi, Félix, Insurgencia y Sumisién, movimientos sociales e indigenas, Segunda edicidn, 2008, p.
35. Asimismo Silvia Rivera plantea que “la migracién a las ciudades, intensificada con la reforma
agraria y la educacién rural, habia desbordado ya el espacio clausurado por completo a la presencia
india. Segtin el censo de 1976, un 25% de la poblacién de La Paz, esta constituida por migrantes
aymaras del altiplano y valles circundantes. Si a ellos se suman los aymaras hablantes nacidos en la
misma ciudad, tenemos que un 48% de los habitantes de la capital son aymaras, al menos desde el
punto de vista lingiiistico”, op. cit., p. 127.

36 Patzi, Félix, Insurgencia y Sumision, op. cit., p. 39.

37 Ibidem, pp.36-37.
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un norte estratégico propio de los explotados. Pero atn, no faltaron dirigentes
sindicales, como Lechin, que mantenian una actitud de paternalismo, cuando
no desprecio, hacia los nuevos lideres campesinos, mientras que la izquierda,
aferrada al sindicalismo, como el POR, no atinaba a darles respuesta programa-
tica y politica profunda®.

No por casualidad serd a mediados de los afios ‘60 en que se inicia el resurgi-
miento del nacionalismo indigena, pero esta vez no tendrd la defensa de las tie-
rras como eje articulador del movimiento sino que serdn sobre todo los aspectos
culturales, los que nutrirdn al movimiento, asi tenemos que: “Por el tipo de su
insercién en el medio urbano, el aymara es especialmente sensible a los resabios
de la mentalidad colonial y racista dominante entre las capas criollas de la po-
blacién y vive con intensidad los fenémenos cotidianos de la discriminacién y la
exclusién, que testimonian la reticencia con que la sociedad post revolucionaria
acoge a sus nuevos miembros. De otro lado, los aymaras residentes en La Paz han
tenido un mayor acceso a la educacién media y superior y ello ha permitido el
surgimiento de un estrato de intelectuales que buscan dar expresién ideoldgica a
este sentimiento de aguda frustracién que acompana a su experiencia urbana™.

Tenemos que este reverdecer, este resurgir de un sentimiento nacional ay-
mara, como todo nacionalismo debe apelar a un pasado glorioso y mitico, re-
construyendo la historia y recuperar gestas de la lucha indigena como fue el le-
vantamiento de Zarate Willka, Tupac Katari y muchos otros. Sin embargo este
nacionalismo aymara o mds en general indigena, tiene al mundo urbano como
cuna de origen, siendo las ciudades las que definirdn las principales demandas
econémico-sociales del movimiento indigena, como ser trabajo, salario, igual-
dad de oportunidades laborales y de estudio, etc.

38 “Por otro lado es la experiencia de la discriminacién racial, (...) la que sirve de catalizador de la
memoria histdrica colectiva y la reivindicaciéon de un glorioso pasado en el movimiento. Por ello los
portavoces mas insistentes y esclarecidos de las demandas culturales del Katarismo son los aymaras
residentes en las ciudades, o aquellos que por diversas circunstancias (exilio, cdrcel, etc.) han tenido
un contacto mas cercano con el mundo q’ara que los lleva a desconfiar profundamente de las orga-
nizaciones politicas existentes tanto de derecha como de izquierda, en las cuales la ténica dominante
y comtn sigue siendo la presencia del indio como masa manipulable o como ‘escalera politica™.
Cusicanqui, Silvia, op. cit., p. 151.

39 “Por ejemplo hacia fines de la década del 60 en un colegio fiscal de la ciudad de La Paz, un gru-
po de estudiantes aymaras, hijos de residentes de la provincia Aroma, formo un grupo de estudios
llamado ‘movimiento 15 de noviembre’ en homenaje a la fecha de la inmolacién del rebelde indio
del siglo XVIII Julidn Apaza (Tupac Katari). Este grupo cultural se nutria de las ideas indianistas
del escritor norpotosino Fausto Reynaga. Por la misma época en la universidad de La Paz se formé
un movimiento cultural-politico llamado Movimiento Universitario Julidn Apaza (MUJA).”
Ibidem, p. 127.
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Elllamado “Estado del 52” para legitimarse en el tiempo, y gracias a las me-
didas tomadas como la parcelacién de tierras, y otras mds, logré avanzar en la
diferenciacién interna del movimiento indigena, incorporando a algunos de sus
miembros a formar parte de las élites dominante, como serdn los Victor Hugo
Cérdenas, los Untoja, etc. Sélo por medio de la articulacién de las demandas de
clase, es decir luchando contra los agentes fundamentales de la discriminacién,
léase burguesia, terratenientes y su burocracia estatal, se puede resolver la tara
histérica del racismo y la opresién de los pueblos originarios, legada por la co-
lonia y refuncionalizada permanentemente por la Reptblica; y la construccién
de la “bolivianidad”, es decir, de una identidad cultural y nacional moldeada
bajo las ideas de la clase dominante.

AYNUQAS® Y/O PARCELAS

En mayo de 1996, Félix Patzi publicaba una investigacién realizada en la
zona cercana a Patacamaya, que fue una importante contribucién a la compren-
sién*! de las tensiones y contradicciones que se desarrollaban al interior de las
comunidades campesinas. En este trabajo Patzi nos brinda un diagndstico de
las formas de organizacién y posesién de la tierra asi como una interpretacién
de las fuerzas sociales que apuntan a su disolucién o a su pervivencia, discu-
sién que tendrd enorme importancia, aunque Patzi no lo perciba, a la hora de
bosquejar y definir el sujeto social de una eventual revolucién en nuestro pais.

Las aynugqas son los espacios fisicos, de propiedad comunal, en las que se con-
centra la produccién. Es decir cada comunidad puede poseer varias aynugas, la
gran mayorifa de las cuales se encuentra en descanso mientras una es cultivada

40 ‘Aynuqa’ en aymara, ‘Manta en quechua, una definicién nos la brinda Silvia Rivera: “La Aynuga
es un sistema agricola andino en el cual se combinan varios ciclos de rotacién de cultivos y de des-
canso de la tierra, con un sistema de posesién y cultivo familiar que permite un acceso equilibrado
de las unidades familiares a los distintos microclimas y tipos de suelo disponibles en la comunidad
a través del usufructo de multiples parcelas dispersas en las distintas tierras de Aynuqa. La tenencia
dispersa y el control comunal de los ciclos de rotacién impiden a las familias decidir individualmente
acerca de la produccién en dichas parcelas. Ademis la interdigitacion de las asignaciones familiares
en las aynuqas genera lazos de solidaridad y cooperacién entre las familias, reforzando la cohesién
interna de la comunidad”, gp.cit., p. 39.

41 Patzi, Félix, Economia comunera y la explotacion capitalista, Ediciones EDCOM, mayo de 1996.
Con este trabajo indudablemente tenemos algunas observaciones y diferencias puntuales, en espe-
cial en lo que se refiere a cual es la causa de la explotacién y del empobrecimiento campesino, sin
embargo en lo que respecta a los datos vertidos en el trabajo, opinamos que son una valiosa fuente de
informacién y comprensién. Este trabajo, que mantenia un intento de investigacién cientifica seria,
contrasta con el “sistema comunal” convertido simplemente en panfleto ideoldgico, sin rigurosidad
cientifica de ninguna especie.
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por toda la comunidad®. Este sistema, permitia evitar el agotamiento del suelo,
al garantizar el descanso suficiente y la rotacién de los cultivos. Por otro lado, la
posesion de parcelas en diversas aynuqas por parte de los comunarios garantizaba
que ninguno se viera perjudicado y que cada cultivo familiar rotara a la par de la
comunidad. Estas parcelas que poseen en una aynuqa, sin embargo, nunca esta-
ban concentradas en un solo lugar, precisamente para evitar la pérdida de toda la
cosecha en caso de una helada o un brusco cambio climdtico como escasez de agua
u otras. Este sistema que se adaptaba muy bien a una base tecnolégica preindus-
trial, hoy, producto de la minifundizacién del agro en el Occidente, estd en crisis
y empieza a convertirse en fuente de disputas y en un serio limite para aumentar
la productividad del trabajo a la hora, por ejemplo, de poner un tractor en la
roturacién de tierras. Transcribimos una entrevista realizada por Patzi que ilustra
muy bien lo que decimos: “yo tengo 12 qallpitas (parcelitas) en esta aynuqa, pero
son muy pequefios para traer un tractor. El tractorista me ha rechazado diciendo
que no se puede dar vuelta y me pidié que por lo menos para el tractor tiene que
ser cuarta hectdreas. Por eso para el afio estoy pensando cambiar con otras gallpas
en un solo lugar, haber si hay caso™. Es decir a este limite formal al ingreso de
tecnologfa, donde los més perjudicados evidentemente son los que poseen las par-
celas mds pequefias y separadas unas de otras*, tenemos que debido al crecimiento
demogriéfico y al limite objetivo, fisico, de la tierra, el tiempo de descanso de la
aynuga se viene reduciendo, hasta llegar a descansar apenas entre 8 y 10 anos, e in-
cluso menos, cuando segtin los abuelos de los comunarios antes podia llegar hasta

42 En cada comunidad deben existir la suficiente cantidad de Aynuqas para permitir la rotacién y el
descanso de tierras, que segtin estudios del IBTA requieren un lapso de entre 8 y 10 afios minimo. Asf
que por ¢jemplo en la zona de Pumani préxima a la ciudad de La Paz, se llevo a cabo el estudio de
fertilidad de suelos sobre la base de 13 aynuqas, (Herve, Dominique, Respuestas De Los Componentes De
La Fertilidad Del Suelo A La Duracién Del Descanso, Instituto Boliviano de Tecnologia Agropecuaria-
IBTA, p. 157) o por ejemplo en Morochata, Cochabamba, poseen 14 aynuqas en dos zonas claramente
diferenciadas. “En Wata Tarpuy y Temporal se produce papa, oca, isafio y avena. Esta zona esta orga-
nizada en ocho aynuqas o porciones grandes de tierras productivas que permiten realizar la rotacién
de cultivos, garantizando asi el mantenimiento de la fertilidad de las tierras productivas. Esta zona es
de manejo comunal, es el sindicato agrario el que decide en que aynuga sembrar durante el afio y las
familias proceden a producir en las parcelas que poseen en la aynuqa respectiva. Similar situacién se da
en el piso de temporal, en el cual existen seis aynuqas.” Chisaka, Keiko, op. cit.

43 Citado por Patzi, Felix, “Economia comunera y la explotacién capitalista’, Entrevista a Cristina
Calisaya, comunidad Kullpa Pucho, marzo de 1992.

44 “Este fraccionamiento [de las parcelas, NdR] responde en primer lugar al hecho que la chacra
esta precariamente pegada a la pendiente del cerro, es decir al condicionamiento fisico. También res-
ponde a estrategias de reduccion al riesgo climdtico, a la diversificacién de la produccidn, al manejo
comunal de la rotacién de cultivo y del descanso de la tierra.” Mayer, Rostworowski, Macera, E/ Peri
en los albores del siglo XXI: Ciclo de conferencias 1996/97, Ediciones del Congreso de la Reptblica del
Perd, 1997.
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20 anos, situacién que aumenta la degradacién del suelo y la reduccién paulatina
de fertilidad. A esto se agregan otros limites que ha introducido el hegeménico
capitalismo nacional y su consiguiente légica de competencia individualista para el
cuidado de las tierras: como nos lo cuenta el mismo Patzi, “por un lado no permite
mejorar la fertilidad del suelo, porque el comunario no tiene mucho interés en la
aynuqa, sabiendo que pasado los tres afos de cultivos estas tierras serdn de uso so-
cial colectivo para el pastoreo hasta el préximo retorno de la misma aynuqa. Como
tampoco se preocupa en hacer mejoramientos para la conservacién del suelo; por
tal motivo, en muchos casos se puede ver suelos bastante degradados en los lugares
de las aynuqas.” Si con este sistema los que mds se benefician son los que tienen
parcelas mds grandes ya que pueden y se les facilita trabajar con tractores por ejem-
plo, en el pastoreo vemos que también los mds beneficiados son los comuneros
con mayor cantidad de ganado: “los pastos comunales, solo son aprovechables para
aquellos que tienen mucho ganado, ellos llevan a pastear primerito y nosotros los
que no tenemos mayor cantidad de ganado no nos beneficiamos, ademds en estos
tltimos anos ya no hay pastos y nadie se preocupa de eso, como nos preocupamos
de nuestros pequefios canchones que tenemos”™.

Como conclusién, vemos que los comunarios estdn, cada dia mds, obliga-
dos a concentrar sus parcelas de cada aynuqa, y si es posible también las tierras
de diversas aynuqas, en “canchones”, obligados a aumentar la productividad y
ahorrar trabajo evitando el desplazamiento de un lugar a otro*® asi como tam-
bién evitar correr con gastos que sélo pueden usufructuar algunas familias que
son las que mids tierra y ganado poseen. Esto estd provocando y acelerando la
desestructuracién?’ de la comunidad y estd permitiendo el surgimiento de una
importante corriente de opinidn, entre los que poseen menos “capital”, para
lograr la titulacién individual de tierras, mientras que los comuneros antiguos y
que mds tierra y ganado poseen contintian bregando para mantener la propiedad
y las formas comunales.

45 Citado por Patzi, Félix, “Economia comunera y la explotacion capitalista®, Entrevista a Marcelo
Mamani, marzo de 1992.

46 Desde las comunidades hasta las aynugas, el tiempo de caminata puede variar desde unas decenas
de minutos a una o dos horas de caminata, asi como también entre una parcela y otra en una aynuqa.
47 Por ejemplo, en las comunidades de San Isidro de Piusilla, se empieza a hacer conciente este fené-
meno: “debido a factores demogréficos y presién del mercado, han convertido gran parte de la tierra
trabajada en tierra de planificacién familiar, antes que colectiva; erosionando paulatinamente las
practicas comunales de planificacién basadas en el manejo de aynuqas y depositando cada vez mayor
libertad en las familias para tomar decisiones respecto de los tiempos de descanso, el uso de agro-
quimicos, la intensidad productiva, la incorporacién de paquetes tecnoldgicos, el uso de sistemas
de riego, con el fin de incrementar la produccién en funcién del mercado”. Chisaka, Keiko, op.cit.

indigenismobl.indb 50 @ 22/11/2010 08:46:54 p.m.



®

LA COMUNIDAD Y LA HIBRIDEZ DEL MUNDO AGRARIO NACIONAL 51

Nos encontramos aqui ante una situacién sumamente interesante, ya que en
la medida que un comunero mds acomodado es, y posee mayor capital tanto en
ganados como tierras —aunque ésta no sea de su propiedad es de su posesién—
mids interesado en defender las formas comunales de propiedad, y mientras
mds humilde, més interesado en disolverlas ya que su pequefia posesion podria
transformarse en propiedad y eventualmente en capital.

Vemos como la economia capitalista, refuncionaliza formas de propiedad y
organizacién originadas en otros modos de produccién, en funcién de la repro-
duccién del capital y el desarrollo del mercado. En los ejemplos que nos brinda
Patzi, no hay un antagonismo radical entre economia comunal y economia capi-
talista, como pretendié ver Garcia Linera en sus momentos juveniles, tampoco
hay abigarramiento ni en el sentido que le dio el grupo Comuna a las definiciones
de Zavaleta Mercado® ni gramaticalmente. Lo que hay es una relacién de inter-
dependencia, e incluso mds que eso, ya que la economia comunal y su sistema de
aynuqas forman parte orgdnica de la particular formacién econémica-social
capitalista y rural de los Andes. Esta organicidad, sin embargo es una orga-
nicidad dindmica y contradictoria, con fuertes tendencias a la disolucién de la
comunidad, ya que en la medida que aumenta el niimero de “agregados” de cual-
quier comunidad asi como el empobrecimiento del suelo, se acentdan las fuerzas
sociales que buscan la parcelacién de las tierras y la consiguiente disolucién de la
aynuqa crecen proporcionalmente. Aunque hay que tener presente que si esto es
lo que sucede al interior de la comunidad, en el exterior se van desarrollando a su
vez contra-tendencias. Asi por ejemplo con la implantacién del ciclo neoliberal
a mediados de los anos ‘80 y todo el paquete legislativo tendiente a liberalizar el
mercado de tierras, a sentar presencia estatal en las comunidades con la Ley de
Participacién Popular y la apertura de fronteras que agravaron el intercambio des-
igual al permitir el ingreso de productos agricolas a precios inferiores, provocaron
un proceso de descampesinizacién, en buena medida a través de la emigracién a
las ciudades. Sin embargo puede observarse que en los sectores populares urbanos
y entre los obreros precarizados y que atiin mantienen relaciones con sus comuni-
dades de origen, se da una tendencia inversa, pues esos obreros o sectores popu-
lares empobrecidos emigrados no quieren perder su derecho a la posesién de sus
parcelas en la comunidad de origen. Que la misma sea propiedad de todos hace
que no la pierda si mantiene sus obligaciones con respecto a la comunidad, por lo

48 En realidad el concepto de “Abigarramiento” de Zavaleta Mercado se acerca a la formulacién del
desarrollo desigual y combinado, sin embargo el uso y el giro dado especialmente por todo el grupo
comuna ha sido el de amontonamiento y la coexistencia de diversas 16gicas y formas productivas casi
sin contacto entre si.
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tanto estos sectores urbanos presionan desde las ciudades por la mantencién de la
propiedad comunal, ya que ésta les garantiza tierra. Como toda contra-tendencia,
nunca puede “equilibrar” o igualar el fenémeno mds general que es la tendencia a
la disolucién de la aynuqa y de la comunidad, pero puede retrasarla y darle formas
muy particulares.

La presencia hegemoénica del capital provoca que lo que no destruye lo pros-
tituye: le vacia el contenido y lo resignifica o refuncionaliza. Asi tenemos que si
el sistema comunal (y las aynuqas en él) surgieron como expresién natural de
una economia natural, para la satisfaccién de necesidades de los miembros de la
comunidad, y que ademds este sistema formaba parte de un equilibrio no sélo
entre los hombres con un balance muy preciso de derechos y obligaciones, sino
a su vez de un equilibrio relativo entre los hombres y la naturaleza (aynugas/
rotacién de cultivos /fertilidad del suelo). Hoy el sistema comunal ya no garan-
tiza las necesidades de todos los comunarios, ya no tiene por objetivo principal
producir valores de uso y reproducir la comunidad misma como un todo, sino
que se refuncionaliza para producir mercancias, descargando parcialmente, cos-
tos (acueductos, defensivos, caminos etc.) sobre el conjunto de la comunidad en
beneficio de elementos ascendentes y subordindndose de manera creciente a la
acumulacién de capital.

COMBINACION DE FORMAS DE RECIPROCIDAD ANDINA Y FORMAS
MERCANTILES DE PAGO

Como hemos venido observando a lo largo de las lineas anteriores, la hi-
bridez al interior de las comunidades, la combinacién y articulacién de formas
de propiedad diversas y de formas de organizacién del trabajo, también se ma-
terializan en las expresiones culturales de nuestro mundo agrario, desarrollan-
do formas de cooperacién que combinan la “reciprocidad andina” con formas
claramente mercantiles de monetizacién del trabajo. No pretendemos en esta
parte desarrollar todo un apartado antropoldgico sobre la cultura comunal y
su relacién con la cultura dominante o hegemdnica, que ha sido mal llamada
“occidental”, sino mds bien subrayar esta hibridez cultural®. Para tal fin, expo-

49 Esta hibridacién cultural, lleva a que algunas funciones que estaban exclusivamente reservadas a per-
sonas masculinas, con experiencia, familia, y capacidad econémica para afrontar los gastos de represen-
tacién, existan algunos lugares en que los comunarios han empezado a elegir a mujeres, manteniendo
los correspondientes turnos pero modificando sustancialmente la practica. Asf en la Comunidad “Villa
Khalata San Martin” a dos horas de la ciudad de La Paz, proximo al estrecho de Tiquina fue elegida
Mallku, para la gestién 2008, la sefiora Albertina Chipana de Jiménez. La flamante secretaria general
-Mallku, nacié el 27 de abril 1948, es decir que el afio que asumi6 el cargo tenia 60 afios. Asimismo
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nemos someramente algunos rasgos heredados de las culturas precolombinas y
que hoy contintian con diversas modalidades, sin establecer ningtn juicio de
valor sobre las mismas y exclusivamente con fines descriptivos.

Se ha escrito mucho sobre la “l6gica andina”, y no siempre estas elabora-
ciones han gozado de la suficiente objetividad, pero en general, sea compar-
tiendo idealizacién de que es objeto el mundo indigena o sin ella, suele co-
incidirse en afirmar que, a diferencia de la “légica occidental”, tendria como
un pilar fundamental para construir una determinada cosmovisién, el suma
gamana’®(para Simén Yampara) o el Pacha (para Fernando Untoja), la nocién
de complementariedad y de equilibrio. Equilibrio en la misma naturaleza,
equilibrio entre el hombre y la naturaleza® y equilibrio en la relacién entre
los mismos hombres. Esta nocién de “incomplitud” que obliga y que busca
alcanzar la complementariedad®, se manifiesta en el trabajo comunal con lo

para las funciones en la escuela, tenemos este testimonio: Decfa la Carmen: “yo también quisiera ser
Secretaria, pero no es decir, y tampoco yo me puedo postular o decir por que quiero, aunque tenga
recursos mi chacra y buena voluntad, sino lo que vale es que la comunidad te nombre, y también vale
mucho tu comportamiento ante la comunidad (...) Esto vale mucho en la reuniones pues siempre
se comenta de quienes cumplen sus cuotas para las fiestas, y como viven. Yo estoy asistiendo a cada
reunién, para que se me conozca mas, hasta poder asumir algtin cargo”. Este afio, 2009, en la comuni-
dad de Huayllani asumio el cargo de Junta escolar ‘Alcalde’ la Sra. Juana Quispe de Mendoza. Lo que
nos decfa era lo siguiente. “Me han nombrado Alcalde recién por lista en la reunién, me entere después
y he tenido que aceptar, ahora tengo que atender manana a los profesores y nifios de la escuela. Pero
no puedo asumir sola asf que me esta ayudando otra pareja, una semana yo y otra ellos. Mi familia no
vive aqui y no me quieren ayudar, dicen que no venga por que aqui solo me vengo a enfermar y que ya
estoy mayor para seguir en correteos, pero yo no quiero perder mi lugar aqui tengo mi chacra y casa,
si no cumplo me van ha quitar mi tierra. Mis hijos como viven en Batallas y tenemos tierra allf no les
importa, pero yo soy de aqui y me gusta venir”.

50 Nocién de desarrollo en armonia, en equilibrio con todos los componentes del ‘cosmos’. No pue-
de igualarse a la concepcién de desarrollo del mundo capitalista, en el cual los digitos de crecimiento,
inversién, PIB, etc., son la clave, aunque esas cifras estén acompafiadas de enormes masas humanas
excluidas del mencionado “desarrollo”. La nocién de “suma qamafa” harfa referencia al estado de
prosperidad del conjunto de la comunidad y sus integrantes. Hoy este concepto es usado de manera
arbitraria por el actual gobierno de Evo Morales para encubrir el salvataje del régimen burgués y
mantener la ilusién indigena en un ‘proceso de cambio’ que no termina de llegar....

51 “Ademds del equilibrio, y complementariedad, valores como la solidaridad y reciprocidad son
principios que rigen el accionar vy las decisiones de las comunidades de origen quechua y aymara
en cuanto a la relacién con el medio que los rodea, este con cardcter de ritualidad, expresado en las
Koas, challas, killp’adas, y otros ritos de cardcter festivo y religioso y por otra parte en las relaciones
interpersonales y sociales que se presentan a lo largo del ciclo productivo, es en este marco que debe-
mos entender y analizar las relaciones de reciprocidad como el ayni y la minKa entre otros, al igual
que otras formas de “contratos” o “arreglos” que hacen posibles el acceso a factores productivos como
la tierra y la fuerza de trabajo familiar”. Chisaka, Keiko, 9p. ciz.

52 Esta visién de complementariedad es la que da origen a una permanente dualidad que siempre
se presenta como totalidad, si hay un arriba debe haber un abajo, aran-urin, un hombre no es
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que se conoce como formas de reciprocidad andina. Las formas mds conoci-
das de esta reciprocidad entre los hombres se dan a través del ayni, la mink’a,
la mita, y otras.

Sin embargo el proceso de integracién cada vez mayor en el mercado y
la influencia de comportamientos mercantiles desiguales (que avanza con
desigualdades, dependiendo del origen de las comunidades, ya sea libres o ex
hacienda, proximidad a los mercados, etc.) hace que -por ejemplo- en algu-
nos lugares la reciprocidad entendida como una forma de solidaridad social y
no sélo como equivalencia en trabajo, esté dada por la mink’a, mientras que
en otros lugares esta forma de reciprocidad esta ya monetizada mostrando su
evolucién como una forma de transicién, similar al jornal. Asi por ejemplo
para los Calchas en Potosi, que fueron comunidades libres pero que por la
situacion geografica también estdn relativamente aislados de los mercados,
tenemos que la expresién mayor de solidaridad se da con la mink’a: “Aqui
se entiende la mink’a como trabajo en grupo festivo. (...) Para la siembra se
invita a vecinos y familiares, ‘entre ellos se espera encontrar un semillador y
algtin yuntero o surqueador habil, siendo estos los primeros en ser compro-
metidos. (...) los participantes de la mink’a son generalmente parientes, ahi-
jados, compadres o vecinos. (...) para los vecinos la invitacién es personal y
a domicilio, mucho mis si se quiere invitar a surqueadores o semilleros. Los
calchenos toman muy en cuenta quienes han asistido a la mink’a porque hay
obligacién de retribuir la ayuda prestada. Si no es en la misma actividad de
la siembra puede devolverse en otra actividad, sea esta agricola como en los
trabajos de aporque o de otro tipo como el techado de una casa o arreglos de
muros o cercos de corrales. También se puede retribuir prestando la yunta.
Si la persona es sola y tiene mucho que hacer, se le perdona la no devolucién
de la ayuda (...)”>.

Si para los Calchas, el trabajo solidario puede llegar a expresarse a través de
la minK’a, en los Yungas pacenos, regién donde ha avanzado mucho la pene-
tracién mercantil, tenemos que: “Cuando el o la mink’a es un familiar cercano,
recibe productos escogidos (mds grandes) y en mayor cantidad; mink’a lejanos
reciben productos un poco mds menudos y en menor cantidad. De hecho, los

hombre hasta que esta completo formando un familia, sin importar la edad del mismo, chacha-
warmi, Umsasuyo-urcusuyo (lado del agua, lado del cerro) y asi con todo lo que compone la
naturaleza y la organizacién social (Los Ayllus mayores se subdividen en dos parcialidades arriba
y abajo, cada una formada a su vez por otros ayllus menores que a su vez se subdividen en otras
tantas parcialidades y as{ sucesivamente). Todas estas paridades deben confluir en un taypi (cen-
tro simbélico ceremonial) o en un tinku (encuentro).

53 Frias Mendoza, Victor H., “Mistis y Mokochinches”, Zesis de Grado, UMSA, 2002, pp. 64-66.
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parientes cercanos no son denominados mink’a en este contexto, sino yanapa
(“ayuda”). (...) La forma mds factible de distinguir unidades ricas, medianas
y pobres en los yungas (dado que la uniformidad de los hébitos de consumo
referente a la casa, la comida y la vestimenta sirve para disimular las diferencias
de nivel econémico) es segun los flujos de mano de obra. Una unidad rica casi
siempre tiene al menos una persona extra-doméstica trabajando como minka,
para ellos, una unidad pobre casi siempre tiene por lo menos un miembro tra-
bajando bajo esta modalidad para otros. Las unidades medias pueden “mingar”
gente o ir como mingas ellos mismos; pero no muestran un sesgo sistematico
para una u otra alternativa.”*

Tenemos entonces que si en algunas regiones, relativamente aisladas, como
los Calchas en Potosi®, la minka permite una mayor margen a la solidaridad y
el intercambio de trabajo puede ser relativamente desigual, o incluso nulo “ya
que se le perdona”. Por ejemplo en el caso de una anciana viuda, en otras re-
giones donde la légica mercantil es absolutamente dominante como los Yungas
pacefios, la mink'a tiende a expresar la diferenciacién social en curso.

“El ayni es otra forma de reciprocidad donde en contraste con la mink’a, don-
de las exigencias de devolucién no son estrictas, se calcula las equivalencias con
precision: ‘si digamos voy a ayudar a trabajar un dia en la siembra, el otro viene a
ayudarme a mi otro dia de trabajo en la siembra, se controla asi el ayni”™*

En esta forma de reciprocidad, el ayni mantiene una equivalencia exacta de
trabajo en la gran mayoria de las comunidades, sufriendo muy pocas alteracio-
nes en el tiempo, y reafirmando a su vez y mal que les pese a ciertos romdnticos
idealistas, la validez de la concepcién marxista del Valor-Trabajo.

Si el avance de la parcela es producto de una légica crecientemente individua-
lista provocada por el avance del capitalismo y las necesidades de aumento de pro-
ductividad del trabajo y de la tierra, esto también va a redefinir el papel de diversas
formas de cooperacién (como el ayni o la mink’a) ya que en forma creciente los
integrantes van prefiriendo contar con esta tltima forma de cooperacién, debido a
que en la misma, el solicitante de ayuda no queda “amarrado” a tener que retribuir
en trabajo cuando se le solicite, sino que puede hacerlo en dinero o especies. Con
la mink’a —aunque muchas veces se la confunde con el ayni- nos encontramos ob-
jetivamente en una desnaturalizacion de las antiguas formas de cooperacién basada
en la solidaridad, y en una cierta transicién al salario eventual o jornal.

54 Spedding y Llanos, p. 155-157, 1999. Citado por Chisaka, Keiko, op.cit.
55 Provincia Nor Chichas, Capital, Cotagaita.
56 Frias Mendoza, Victor H., op.cit., p. 68.
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LA SUBSUNCION FORMAL?Y” DEL TRABAJO COMUNAL AL CAPITAL
¢REALIDAD O FICCION?

Una discusién que recorre los circulos académicos y politicos de izquierda, es
alrededor de cudles son las caracteristicas de explotacién que sufre el movimien-
to campesino y las comunidades en particular. En esta discusién, una categoria
formulada por Marx, para entender fenémenos de hibridacién que se dan en la
acumulacién originaria del capital, es el de la subsuncién formal del trabajo en el
capital como prerrequisito para el desarrollo del sistema capitalista propiamente
dicho, es decir como prerrequisito de la industrializacién y el control pleno del
capitalista del proceso de trabajo inmediato. Esta categoria ha sido arrancada de
los limites precisos con que fue usada por diversos estudiosos de las cuestiones
agrarias y ha sido convertida, incorrectamente, en una categorl’a general, suscep-
tible de ser aplicada a todo el mundo agrario boliviano. Uno de los principales
responsables de esta errénea generalizacion, ha sido Garcfa Linera, quien ha visto
en este concepto la posibilidad de conciliar el marxismo y el indigenismo, segin
sus propias palabras. En un trabajo reciente Garcia Linera, criticando al ‘marxis-
mo’ del POR y del PCB, que fueron las corrientes influyentes sobre un arco de la
intelectualidad, nos dice lo siguiente: “La lectura clasista de la realidad agraria que
hard el marxismo no vendr4 por el lado de la subsuncién formal y real, que hu-
biera permitido develar las condiciones de explotacién de ese sector productivo;
se lo hard desde el esquema —prejuicio— del enclavamiento de la propiedad, con
lo que los trabajadores directos quedaran en el saquillo de “pequenio burgueses”
de dudosa fidelidad revolucionaria por su apego a la propiedad.”® Creemos que
la generalizacién abusiva que hace AGL de la idea de subsuncién formal, no sélo
que lleva a confusidn, sino que impide el conocimiento de la realidad tal cual es.
Al ideologizar el concepto de subsuncién formal, buscando extenderlo y genera-
lizarlo a la economia comunal, se pierde como instrumento o herramienta que
facilite la comprensién de la realidad, convirtiendo el marxismo en una ideologia
“mds”, eliminando el método en su caricter concreto, es decir la capacidad de
entender y transformar la realidad™.

57 Subsuncién o subordinacién. Usamos la expresion usada por Marx que es como se la conoce.

58 Garcia Linera, Alvaro “Indianismo y marxismo el desencuentro de dos razones revoluciona-
rias”, en La potencia Plebeya, tomado de la revista Barataria N°2, marzo-abril 2005.

59 Un ejemplo del abuso generalizado del concepto de subsuncién, lo tenemos en Jorge Viafa,
quien en uno de sus recientes trabajos se toma la libertad de interpretar a su gusto y piaccere una
cita de Marx, aclarando al final que lo que estd entre paréntesis es de el mismo: “el pueblo productor
por su parte se limita al comercio pasivo ya que el impulso para las actividades creadoras de valores
de cambio viene —aqui- de fuera y no responde a la estructura interna de la produccién (subsuncién
formal), de este modo el excedente de la produccién pierde su cardcter contingente y ocasional para
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¢Qué es la subsuncién formal del trabajo en el capital? Se produce cuando el
capital se ve obligado a iniciar su reproduccién sobre la base tecnolégica hereda-
da de las formas de produccién no capitalista, como fue el trabajo a domicilio
durante la manufactura europea® y en los inicios de la acumulacién originaria
de capital. Aqui el capitalista entrega materia prima, incluso puede adelantar
algo de capital para las herramientas o la manutencién de los trabajadores, pero
no controla el proceso de trabajo. Este se realiza a la vieja usanza, segin los
usos y costumbres, en ese caso de los artesanos de los gremios. Sin embargo,
como poseedor de la materia prima, del capital invertido y del producto final,
el capitalista ya vigila y supervisa el proceso de trabajo, exigiendo que el produc-
to contenga tanto en calidad como cantidad de trabajo socialmente necesario.
Aqui la tnica forma de obtener plusvalia, es decir plustrabajo, es con la exten-
sién del tiempo de trabajo mds alld del necesario, es decir es lo que se conoce
como plusvalia absoluta. En palabras de Marx: “(...) sobre la base de un modo
de trabajo preexistente, o sea de un desarrollo dado de la fuerza productiva
del trabajo y de la modalidad laboral correspondiente a esa fuerza productiva,
solo se puede producir plusvalia recurriendo a la prolongacién del tiempo de
trabajo, es decir bajo la forma de la plusvalia absoluta. A esta modalidad, como
forma tnica de producir plusvalia, corresponde pues la subsuncién formal del
trabajo en el capital ™.

Cuando la forma de produccién capitalista se ha desarrollado plenamente
gracias al maquinismo, es posible reducir los “costos” para la manutencién de
los obreros, y por lo tanto extender y ampliar el trabajo excedente, es decir, el

convertirse en un fenémeno constantemente reiterado (subsuncién formal), lo que hace que la mis-
ma produccién interna tienda hacia la circulacién, que postulan los valores de cambio (subsuncién
formal). Al principio esto surte efectos mds sustanciales. El circulo de necesidades se amplia (inicios
de la subsuncién formal del sistema de necesidades), la finalidad perseguida es —ahora— el dar
satisfaccién a las nuevas necesidades y por tanto, el regularizar e incrementar cada vez mds la pro-
duccién (ligero transito de la subsuncién formal a la real). La organizacién de la misma produc-
cién interna se ve asi modificada bajo la accién de la circulacién y del valor de cambio (subsuncién
formal), aunque no llegue todavia a extenderse por toda la superficie ni en toda la profundidad de
la sociedad (subsuncién formal). A esto es a lo que se llama la accién civilizadora del comercio (en
lo fundamental subsuncién formal). Hasta qué punto el movimiento creador de valores de cambio
llegue a proyectarse sobre la totalidad de la produccién dependerd, en parte, de la intensidad de esa
accién externa (subsuncién formal), y en parte, del grado de desarrollo que hayan adquirido ya los
elementos de la produccién interna, la divisién del trabajo, etc. (subsuncién real)”.

60 El prerrequisito es que los vendedores de la fuerza de trabajo y los capitalistas entren en contacto
como hombres libres, es decir, sin ningtin tipo de coaccidn extra econédmica como politica, religiosa,
etc. Vistas asf las cosas el trabajo en América de miles de indios, no podria considerarse como parte
de la subsuncién formal, ya que aqui estdn presentes las leyes y reglas coloniales, aunque indudable-
mente sirvi6 para avanzar en la acumulacién originaria de capital en Europa.

61 Marx, Carlos, El Capital, Libro I, Capitulo VI inédito, Siglo XXI, 1984, p. 56.

indigenismobl.indb 57 @ 22/11/2010 08:46:55 p.m.



®

58 COMUNIDAD, INDIGENISMO Y MARXISMO

plustrabajo. Estamos en presencia de la plusvalia relativa y a la subordinacién
real del trabajo al capital; ]a méquina —es decir el capital- indica como debe
llevarse a cabo el trabajo, el capital ya controla realmente, por medio de las
innovaciones tecnoldgicas y la maquinaria el proceso de trabajo.

Sin embargo no toda explotacion basada en la plusvalia absoluta es necesaria-
mente subsuncion formal, es decir, s6lo estamos en presencia de subsuncién for-
mal, cuando el capital controla y tiene tuicién sobre el trabajo ajeno, aunque este
se desarrolle sobre una base tecnoldgica no capitalista®. La usura por ejemplo,
como lo explica Marx se basa en la obtencién de plusvalia absoluta y no forma
parte por ello de la subsuncién formal, lo mismo que el capital comercial, o en
nuestra economia comunal concreta el rescatiri: “el capital usurario, pongamos
por caso, en la medida en que (verbigracia en la India) adelanta en forma de di-
nero a los productores directos materias primas, instrumentos de trabajo o unas
y otros, incluso. Los enormes intereses que obtiene; los intereses que sea cual sea
su monto, expolia al productor directo, no constituyen mds que otro nombre de
la plusvalia. Transforma su dinero en capital, de hecho, arrancéndole al productor
directo trabajo impago, plustrabajo. Pero no se inmiscuye en el proceso mismo de
la produccién, el cual, hoy como ayer, se desenvuelve al margen de ¢l, a la manera
tradicional. Medra en parte gracias a la atrofia de este modo de produccion, pero
en parte es un agente de su atrofia, lo fuerza a seguir vegetando en las condiciones
mids desfavorables. Aqui aun no se ha realizado la subsuncién formal del trabajo
en el capital. Otro ejemplo es el del capital comercial por cuando hace pedidos a
una serie de productores directos, retine luego sus productos y los vende; al actuar
de esta suerte puede también adelantarles la materia prima, etc., e incluso dinero.
La relacién capitalista moderna se ha desarrollado hasta cierto punto, a partir de
esa forma, que aqui y alld sigue constituyendo aun la fase de transicién hacia la
relacién capitalista propiamente dicha. Tampoco en este caso estamos ante una
subsuncién formal del trabajo en el capital. El productor directo se mantiene
siempre como vendedor de mercancias y a la vez como usuario de su propio tra-
bajo. Con todo, la transicién se presenta mds claramente aqui que en la relacién
del capital usurario. Ambas formas —sobre las que volveremos ocasionalmente

62 “El proceso de trabajo se convierte en el instrumento del proceso de valorizacién, del proceso de
la auto valorizacion del capital: de la creacién de la plusvalia. El proceso de trabajo se subsume en el
capital (es su propio proceso) y el capitalista se ubica en el como dirigente, conductor; para este es
al mismo tiempo, de manera directa, un proceso de explotacién de trabajo ajeno. Es esto a lo que
denomino subsuncién formal del trabajo en el capital. Es la forma general de todo proceso capitalista
de produccién, pero es a la vez una forma particular respecto al modo de produccién especificamente
capitalista desarrollado, ya que la ultima incluye la primera, pero la primera no incluye necesaria-
mente la segunda”. Ibidem, p. 54.
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més adelante— se reproducen dentro del modo capitalista de produccién, como
formas secundarias y de transicién.”®

Es decir que tanto con el capital usurario como con el comercial, no nos
encontrariamos aun en una subordinacién del trabajo al capital, en ambos casos
los agentes de la operacién comercial, no intervienen en el proceso de trabajo.
Para el primero, el usurero, incluso podria ser mds beneficioso el hundimiento
del prestatario y la posibilidad de quedarse con sus bienes, y en el segundo, el
productor, es decir el campesino, o en este caso el comunario, se ubica como
vendedor de mercancias.

sQué fue lo que existié durante el régimen de hacienda? ;Sistema econémico
semifeudal, subsuncién formal del trabajo comunal al capital o una particular
forma agraria de transicién? Como nos lo cuenta el mismo Patzi: “En las co-
munidades donde se establecié el sistema de hacienda se adaptaron a las formas
organizativas de produccién, es decir que el patrén tenia su parcela en cada una
de la aynuqas, que por cierto en muchos casos eran porciones mayores, en este
sentido, la 16gica de produccién bajo el sistema de aynuqas no ha sufrido rup-
turas. En el sistema ganadero igualmente se respetd el uso colectivo de prade-
ras y/o pastos naturales. Aqui el hacendado solo tenia ganados cuyo pastoreo
lo encargaba a comunarios considerados sus sirvientes”®. Esta supervivencia del
sistema comunal al interior de las haciendas, estaba en funcién de abastecer a la
hacienda, que normalmente exigia el pago de un tributo en especie, pero que
luego era comercializado en los centros urbanos y mineros; asi como los produc-
tores comunarios intentaban producir no sélo para su propio consumo sino que
intentaban crear un excedente que les permitiera comercializarlo también en los
mercados campesinos o urbanos y obtener de esta forma otros productos que son
de origen industrial. En el texto mencionado de Patzi, lineas abajo nos dice que:
“Muchos cuentan que en el tiempo de hacienda el pastoreo colectivo era mds sis-
temdtico por obligacién del patrén cuya relacién no se tiene actualmente” y acto
seguido viene el testimonio citado por Patzi “el patron hacia pastorear muy bien,
no dejaba pasar a otro ayjadero, si lo hacia pasar lo sonaba con chicote®. Este
testimonio pone en evidencia la preocupacién capitalista del patrén por lograr un
méximo rendimiento del suelo y de los pastizales y eriales. Por un lado tenemos
que todo el trabajo, estd al servicio de la acumulacién y reproduccién del capital
general social, es decir la clave es la produccién de mercancias, agricolas, tanto
para el patrén como parcialmente para los comunarios, es decir aqui no hay semi-

63 Ibidem, p. 58. Las negritas son nuestras.

64 Patzi, Félix, Economia Comunera y la explotacion capitalista, La Paz, Edcom, p. 22-3.
65 Testimonio de Victor Sullcani, Ibidem, p. 23. El subrayado es nuestro.
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feudalidad, pero tampoco hay subsuncién formal del trabajo en el capital, ya que
comunarios y hacendados no se enfrentan en el mercado como hombres libres.
El hacendado ejerce coaccidn, violencia, legal y fisica para obtener de las comu-
nidades el respectivo tributo. Estamos en presencia de formas transicionales de
organizacién del trabajo cuyos productos son consumidos en forma rentista por
el hacendado y en algunos casos particulares en la transformacién de la renta en
capital para la mineria®, pero aun tampoco ha llegado a desarrollarse el control
del capitalista sobre el trabajo.

Con estas consideraciones generales podemos abordar nuestra realidad con-
creta. Es falso que exista un capitalista que establezca una relacién del tipo lle-
vada adelante, por ejemplo en la manufactura europea, donde los comunarios
son transformados objetivamente y con métodos de produccién comunales en
obreros, ya que cuando hablamos de subsuncién del trabajo en el capital, mal
que le pese a Garcia Linera, estamos hablando no sélo del control del proceso
de trabajo inmediato, sino también del desarrollo de una relacién social basada
en la hegemonia y en la subordinacién, es decir, el proceso de configuracién de
dos clases sociales alrededor de ese proceso productivo, cuestién que no se da en
los Andes, ya que los comunarios o la comunidad se relacionan, como deciamos
antes, s6lo como vendedores de mercancias®.

Es indudable que en nuestro pais, producto de la dominacién imperialista
y el consiguiente atraso tecnolégico a diferencia, por ejemplo, de la mineria o
la agroindustria, el nivel tecnolégico alcanzado es muy bajo, desarrollindose en
algunos sectores econdmicos formas de “subsuncién formal del trabajo en el ca-
pital”. En otras palabras, mecanismos que permiten la reproduccién del capital
sobre la base de la explotacién mds bestial de la fuerza de trabajo en busca de
mayores niveles de plusvalia absoluta. Entre los sectores que debemos mencionar
estd, por ejemplo, la explotacién de la castana y productos similares en las selvas y
bosques benianos y pandinos, donde se trabaja a punta de machete, al igual que
en el siglo XIX; o la explotacién de trabajadores agricolas en la zafra del sur del
pais. Si en el primer caso, los trabajadores se han organizado y mantienen una re-

66 “Lo que si esta demostrado, por estudios histdricos y econdémicos, es que las ganancias prove-
nientes de la explotacion servil en las haciendas, dieron lugar al surgimiento del capitalismo en otros
sectores, como el comercio la banca, y en definitiva en la minerfa”. Paz Ballividn, Danilo, Lecciones
de sociologia rural, p. 21.

67 “Sin duda la relacién de produccién misma genera una nueva relacién de hegemonia y subordi-
nacién (que a su vez produce también sus propias expresiones politicas, etc). Cuando menos logra
liberarse la produccién capitalista de la relacién formal, tanto menos se desarrolla también aquella
relacion, puesto que solo presupone pequefios capitalistas que en lo tocante al modo de formacién y
ocupaciones, poco se diferencian de los obreros mismos.” Marx, Carlos, £/ Capital, Libro I, Capitulo
VI inédito, op. cit., p.64.
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lacién como “obreros” con la Federacién de Fabriles, en el caso de los trabajadores
del azicar tenemos que esto se asemeja mucho mds a la situacién de los trabaja-
dores a domicilio de la historia europea. Otro caso que ha generado polémica en
los dmbitos académicos, es la existencia de una particular forma de transicién en
las comunidades campesinas de Cochabamba que estdn organizadas para la pro-
duccién de leche para la empresa PIL, que ejerce el monopolio de la compra y estd
en condiciones no sélo de regular el precio a su “gusto y piacere”, sino que exige
determinada cantidad y calidad del producto, es decir de la leche. Aqui, podemos
ver una tipica forma de transicién, ya que en la medida que estas comunidades
“venden” la leche, se ubican como productor independiente, vendedor de mer-
cancias, es decir, campesino o comunario en el sentido estricto del término, pero
en la medida que existe un monopolio de la compra y un control del proceso de
produccién de la leche, estos comunarios tienden a comportarse como obreros,
subsumidos formalmente a la empresa capitalistas lechera. Sin embargo el capital
no ha podido atn “expropiar” de sus instrumentos de trabajo y propiedades,
como el ganado y la tierra, a estos pequenos productores, lo que significa que si
tuviéramos que dar una definicién taxativa de qué tipo de sujeto social estamos
hablando, deberfamos decir sin lugar a dudas, de campesinos. Sin embargo la
hibridez provoca fenémenos muy interesantes. Por ejemplo, mientras estos pro-
ductores directos se encuentran afiliados a las centrales agrarias del departamento,
por otro lado, cuando se ven empujados a la protesta contra la fdbrica, recurren a
la terminologfa obrera de “huelga”.

Ninguna de las experiencias mencionadas lineas arriba se pueden generalizar
a la economia comunal del altiplano bajo la categoria de subsuncién formal.
El hacerlo sélo conduce a la confusién y a la imposibilidad de comprender la
realidad, y por lo tanto, de trazar un programa preciso para transformarla.

ALGUNAS CONCLUSIONES PRELIMINARES

Llegado a este punto vemos la necesidad de hacer algunas definiciones,
aunque corramos el riesgo de ser repetitivos.

El antagonismo intrinsecamente anticapitalista que pretendieron ver algunos
en la economia comunal y sus formas de organizacion es simplemente ficcién.
Desde el punto de vista estrictamente econémico, los comunarios vienen
priorizando la productividad y el rendimiento del trabajo, en desmedro de las
formas comunales, como las aynugas y la cooperacion como el ayni. Tenemos
pues, que la economia comunal sin estar subsumida al capital, se ve obligada a
trabajar para una economia mercantil. El empobrecimiento de la comunidad
campesina es resultado del intercambio desigual entre los productos agricolas y
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los productos industriales de los cuales el comunario ya no puede sustraerse. Asi
mismo, la desigual productividad del suelo entre diversas comunidades y dentro
de una comunidad, la desigualdad entre parcelas, lleva a una transferencia de
valor entre los sectores que han alcanzado una mayor productividad del trabajo,
y los que atn no lo han conseguido. El cardcter transicional de la forma eco-
némica agraria de los Andes se manifiesta en una dindmica dualidad y tensién,
donde mientras las aynuqas y formas comunales de organizacién se refunciona-
lizan para el desarrollo y acumulacién de capital de un sector de comunarios, por
otro, las mismas formas de organizacién comunal son un impedimento para la
acumulacién de capital de los sectores mds empobrecidos. Por tal motivo, estos
tltimos, son portadores de una /dgica capitalista mds “cldsica’, es decir, buscan
la parcelacién y titulacién individual. Terminamos este punto planteando, que
la ilusién de diversos tedricos indianistas que plantean la creacién de un sistema
comunal de mercado®, es sencillamente la expresién, de los sectores acomodados
de las comunidades que estdn refuncionalizando las formas de organizacién co-
munal para la reproduccién y acumulacién de un modesto capital, pero capital
al fin, aunque esta hibridez de nuestro mundo agrario no sea susceptible de ser
generalizada. En todo caso, la “economia comunal de mercado” ya existe y es
funcional a una capa reducida de comunarios acomodados.

Nos encontramos ante formas econémicas de transicién, articuladas orgd-
nicamente con la economia capitalista, que somete a una tensién permanente
a las comunidades, degraddndolas y descomponiéndolas.

Aunque, sin poder eliminarlas completamente por cuanto el atraso del ca-
pitalismo semicolonial boliviano y la resistencia indigena dificultan, en grado
sumo, en esta época de decadencia, una transformacion capitalista radical del
agro en el Altiplano. Como parte de ese proceso de penetracién via merca-
do, vemos c6mo se van vaciando de contenido diversas practicas organizativas,
como las aynugas, culturales como el ayni/mink’a, o relegando al olvido o re-
funcionalizando otras como la mita.

Esta situacién, desde el punto de vista de las relaciones sociales, apunta
el desarrollo de una creciente diferenciacién interna en las comunidades, donde
los sectores mds pudientes de la comunidad son los guardianes de la econo-

68 Turpo Choquehuanca, Aureliano, Nueva Crénica, N° 32, enero del 2009. El renacimiento del
marxismo neoindigenista de los flecos del poncho aymara: “El tiempo del Pachakutik y del Inkarri
no es la construccién del socialismo del siglo xxi, menos del capitalismo andino, sino es la recons-
truccion de la sociedad comunitaria donde las necesidades materiales y espirituales serdn satisfechas
dentro del sistema econémico de la reciprocidad que se enmarca dentro de la economia comunitaria
de mercado, del gobierno plurinacional y su Estado confederado como reto del tercer milenio de los
desposeidos de la tierra tawantinsuyana.”
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mia comunal, ya que esto les permite ir acumulando pequefas cantidades de
capital, mientras que los sectores mds empobrecidos son los portadores de las
fuerzas hacia la parcelacién, y por ende, a la disolucién de la comunidad. Asi-
mismo, esta tensién alimenta el fenémeno de la llamada descampesinizacidn,
y ala vez, la existencia de la propiedad colectiva recrea contra tendencias en
el exterior —zonas urbanas- hacia la recampesinizacion, al preservar el derecho
sobre la tierra de sectores que migraron en una o dos generaciones atrds. Esta
creciente diferenciacion social atin no ha llegado a la absoluta escisién en dos
grupos sociales antagénicos, y es lo que permite la existencia y pervivencia de
la comunidad. Esto es lo que explica la enorme fuerza de coaccién/convenci-
miento que ain ejerce la asamblea comunal sobre la totalidad de los miembros.

Finalmente, y desde el punto de vista de las formaciones culturales, tene-
mos que el cardcter transicional y la dualidad dindmica que vimos tanto en la
economia como en las relaciones sociales también se manifiestan en el terreno
cultural, donde si bien existen diversas formas y significados de las pricticas
de reciprocidad andina, empieza a haber una tendencia, cada vez mayor, de
desplazamiento paulatino al interior de las comunidades, de por ejemplo el
ayni- basado en la cooperacién y la solidaridad como fundamento de las rela-
ciones humanas-, hacia la mink’a, adquiriendo embrionarios rasgos de jornal en
especie o dinero. Ese mismo ayni, cuando es tomado por sectores obreros en las
zonas urbanas, va mutando en solidaridad obrera, otorgindole a este producto
“occidental”, una mayor fuerza y disciplina.

Asimismo, mientras la comunidad es victima de un intenso proceso cada
vez més profundo de hibridacién e integracién a la economia mercantil, en
las zonas urbanas se empieza a producir un fenémeno de idealizacién de la
comunidad. Idealizacién funcional de un naciente nacionalismo indigena, de
cardcter esencialmente urbano.

Con esta breve descripcion y diagnéstico del relacionamiento y articulacion
de las formas comunales con la economia capitalista, pasamos a abordar los
aspectos planteados por Patzi en su proyecto de “sistema comunal”.
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Segunda Parte
Félix Patzi y los limites de su propuesta “Comunal”

Félix Patzi, docente de sociologia y ex ministro de educacién del actual
gobierno, ha hecho elaboraciones originales y que ejercen cierta atraccién del
estudiantado y la academia. En uno de sus trabajos, llamado Sistera Comu-
nal, una propuesta alternativa al sistema liberal, Patzi pretende erigir una terce-
ra posicién, no “eurocéntrica’, cuestionando no solo el “sistema liberal”, sino
también al marxismo que para ¢l igualmente seria eurocéntrico, al ser parte de
las corrientes del pensamiento que tendrian una visién unilineal de la historia
basada en el desarrollo. En su trabajo, y luego de llevar adelante un anilisis
sobre las caracteristicas de la sociedad boliviana y un interesante debate sobre
el multiculturalismo y las autonomias indigenas, desarrollard su propuesta del
Sistema Comunal, como forma para superar no solo la colonialidad, sino como
una propuesta capaz de ser universalizable, no limitindola a una cultura o un
territorio determinado, superando de esta forma, segtin el autor, concepciones
indianistas etnocentristas como las formuladas por Reynaga y el localismo agra-
rio, pero también la multiculturalidad “occidental” que relega los aportes de los
pueblos indios a una posicién subalternizada a la cultura dominante criollo-
mestiza. Sin embargo, en esta construccién, Patzi se ve obligado no solo a atacar
al marxismo como una variedad de eurocentrismo, sino que lo hace mediante
una doble operacién que es reducir el marxismo a lo dicho y actuado por las co-
rrientes stalinistas, para luego pasar a identificar esto como “marxismo”. En esta
construccion la absolutizacién y unilateralizacién de conceptos tomados de la
corriente decolonial serdn claves, sentando las bases para pricticas politicas que
buscan reformar el capitalismo nacional y modernizar la sociedad boliviana.

EL MARXISMO ¢ VARIEDAD DE PENSAMIENTO EUROCENTRISTA
Y EVOLUCIONISMO UNILINEAL?

Todos los integrantes de la corriente decolonial, y por ende los del india-

nismo o indigenismo, comparten el presupuesto de que el marxismo serfa una
variedad del pensamiento euro centrista y que esto se expresarfa en una visién
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evolucionista unilineal de la historia, donde las etapas del desarrollo europeo
necesariamente se deberfan repetir en los llamados paises de desarrollo indus-
trial rezagado o semicoloniales. Esta visién pretende apoyarse en el hecho de que
en Latinoamérica la corriente que con mds fuerza ha hablado durante décadas
en nombre del marxismo fue el estalinismo. Todos los grupos afines a Mosct, y
luego a Pekin, difundieron la idea de que era preciso un mayor desarrollo capi-
talista para poder hablar quizds, algtin dia, de la posibilidad de una revolucién
proletaria o socialista'. Esta visién etapista de la historia se basaba en un rigido
esquema de sucesién lineal y “obligatoria” de estadios histéricos, vulgarizando
y dogmatizando al extremo a Marx. En tltima instancia, es lo que hoy nos dice
Garcia Linera sobre la necesidad de una larga etapa de “capitalismo andino” y la
imposibilidad de avanzar hacia el socialismo. ;Cudl es el origen del surgimiento
al interior del marxismo de corrientes evolucionistas unidireccionales?

La idea de un desarrollo evolutivo ha existido en varias corrientes que se de-
nominaron marxistas, en primer lugar la socialdemocracia alemana y el llamado
austro-marxismo, que como dirfa Hilferding, “descubrié” en los esquemas de re-
produccién de Marx del tomo 1I de E/ Capital, “una alabanza al capitalismo”.
Esta corriente que mal vefa en los esquemas la reproduccién ad infinitum del ca-
pital, buscaba una base “cientifica” para justificar su colaboracién y adaptacion al
Estado imperialista alemdn, llevando esta politica hasta sus ultimas consecuencias
el 4 de agosto de 19142 A diferencia de la socialdemocracia alemana que se nutrié
de un capitalismo en expansion en uno de los paises mds importantes y cultos de
Europa, la otra corriente de importancia, fue el stalinismo que surgié sobre la base
de la degeneracion burocrdtica de una de las mas grandes revoluciones de la his-

1 El maoismo, pese a su retdrica beligerante sobre la guerra popular prolongada, es una de las co-
rrientes que mds ha bregado por el avance de formas capitalistas, por ejemplo en el agro. Aqui cerca,
en Perd, el tristemente célebre Sendero Luminoso se referia a la estructura agraria peruana como
“semi feudalidad”. Segun estos “pensadores” la fase previa al socialismo hay que verla como una
“nueva democracia” o “democracia popular”.

2 Esta interpretacion de los Esquemas de Reproduccién, que como muy bien sefiala Rosdolsky en su Gé-
nesis y Estructura de El Capital de Marx, (México, Siglo XXI, 1983), éste olvidaba, en gran medida inten-
cionalmente, el enorme grado de abstraccién con que se habia construido estos esquemas para facilitar
su comprensién. Asf en los esquemas nos encontramos ante formulas matemdticas que no contemplan
en sus variables fendmenos tales como la lucha de clases, el rol de los estados, el peso de las economias
campesinas y diversas desigualdades sociales y econdmicas que se le presentan a los revolucionarios en
todas partes del globo. El descubrimiento de los esquemas y su stibita importancia al interior de las filas
de los partidos obreros, en ese entonces la socialdemocracia europea, obedecia a una adaptacién de déca-
das al estado burgués y al desarrollo de una confianza hasta entonces desconocida en las filas obreras, en
el desarrollo imparable de las fuerzas productivas capitalistas. El 4 de agosto de 1914, finalmente y luego
de aos de parlamentarismo, ministerialismo y colaboracionismo la socialdemocracia alemana, aprobé
los créditos de guerra del Kaiser y rompié definitivamente con la idea de revolucién social.
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toria, en un pais, Rusia, desgarrado en contradicciones culturales, étnicas, sociales
y econémicas. Un pais imperialista de segundo orden heredero de la rémora y el
atraso cultural legado de los zares, que tuvo la osadia de desafiar todo el orden
capitalista llevando a efecto la primer revolucién obrera y como consecuencia
afronté un enorme cerco imperialista que agravé las condiciones de existencia
de las masas. Surgido de la burocratizacién y degeneracién de la revolucién, el
stalinismo convirti6 las elaboraciones cientificas de Marx y Engels en dogmas ri-
gidos. Para su naciente politica de colaboracién con las burguesias semicoloniales
se apoy6 en textos que bosquejaban el desarrollo de Europa, que establecian una
secuencia en la evolucién, empezando por el salvajismo, pasando por la fase de
barbarie, esclavismo, feudalismo y finalmente el capitalismo’® y extendiéndolas a
todo el mundo. Esta adaptacién tenia la funcionalidad de colaborar por ejemplo
con el régimen nacionalista burgués de Chiang Kai Shek en China y sostener una
politica semejante en todos los paises semicoloniales. El reformismo stalinista,
desarrollard una légica que podriamos llamar campista. Es decir, frente al campo
fascista habifa que apoyar al campo demdcrata, frente al campo feudal, habia que
apoyar al campo capitalista, que significaba un paso adelante en la evolucién. Asi
terminaron en Cuba, por ejemplo, siendo parte del gobierno de Batista —aunque
hoy sean los campeones en regalar souvenirs del Che—; en Bolivia apoyaron a
la rosca oligarquica luego del ‘47, luego cambiaron y apoyaron al MNR, hasta
que en los ‘80 apoyaron los gobierno proimperialista de la UDP y hoy forman
parte del gobierno del MAS, con su nuevo régimen semicolonial nacido de las
entrafias del didlogo y del pacto con sectores burgueses. No hace falta aclarar
que ambas corrientes, que coincidieron durante décadas en la colaboracién con
el sistema capitalista, ya sea leal y fraternalmente como la socialdemocracia o a
la manera plebeya del stalinismo y que pusieron las fuerzas obreras al servicio de
la reconstruccién del capital tanto en los paises coloniales y semicoloniales como
en Europa’, no pueden constituir ni ser considerados como la genuina expresiéon
del marxismo, es decir, de la teorfa, del método, del programa y la estrategia para

3 Stalin, José, Materialismo dialéctico y materialismo histérico, VVEE, 1938.

4 Las nuevas generaciones de revolucionarios y activistas sociales deben conocer y estudiar como
el stalinismo condujo a la resistencia francesa luego de la segunda guerra mundial en su apoyo al
representante de la burguesia nacionalista francesa De Gaulle. En el mismo periodo y como parte
de los acuerdos que se iban tejiendo luego de la Segunda Guerra, entregaron las revoluciones grie-
ga c italiana a las fuerzas del imperialismo “democrético”, ya que luego de los acuerdos de Yalta y
Potsdam, estos paises quedaban en la orbita capitalista. En Espafia durante la guerra civil en 1937,
actuaron como “quinta columna” a favor del orden burgués, asesinando y persiguiendo a honestos
anarquistas y socialistas que se habian negado a entrar al gobierno republicano. Nunca en la historia
de las formaciones politicas hubo organizacién con un curriculum tan plagado de traicién, calumnia
¢ infamia como las herederas del stalinismo.
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hundir el sistema capitalista en la lucha por construir una sociedad socialista, sin
explotados ni explotadores.

Patzi, en la bisqueda de atacar al marxismo afirmara lo siguiente: “(...) no
podemos dejar de mencionar el rol que ejercié el marxismo en los paises subal-
ternos. Como dice Perry Anderson el vinculo entre el evolucionismo positivista
y el marxismo es la idea del desarrollo. Evidentemente en las obras del Manifies-
to Comunista, y el Origen de la familia, la propiedad privada y el Estado escrito
por Engels, aparecen simplemente como una replica del credo evolucionista.
(...). Sin embargo estos dos textos son los que han tenido mayor influencia en
América Latina, porque el resto de los escritos de Marx y Engels fueron cono-
cidos solo a través de los manuales. Ahora los que se apropiaron de esta teoria
fueron los de la clase media mestiza blancoide. Sin embargo son también ellos
los que conformaron la izquierda latinoamericana que, por su origen, para ellos
tampoco eran bien venidos los indigenas (...) Por eso tampoco se interesaron en
comprender la sociedad en donde habitaban y tan solo asumieron los postula-
dos de Marx y Engels”.

Resumiendo y citando a Stompka, Patzi afirma lo siguiente: “a) ambos
eran creyentes del progreso como direccién general del proceso histérico, en
ese sentido compartian el optimismo de los evolucionistas que enfatizaba la
mejora constante de la sociedad, b) Se considera que la historia era empujada
hacia delante y desde dentro con el despliegue de fuerzas inmanentes (que
serian las fuerzas productivas) enddgenas, intrasocietales, c) se contempla la
historia como si se moviera a través de secuencias de estadios distinguibles,
a lo largo de un camino uniforme y d) la complejizacién y la diferenciacién
crecientes de las sociedades mediante la divisién del trabajo. Por lo tanto,
asumiendo esta visidn los marxistas de América latina postularon que las otras
formas de organizacidn, ahora consideradas precapitalistas, vayan desapare-
ciendo a través del desarrollo de las fuerzas productivas del régimen del capi-
tal, por lo que no habia otro camino que impulsar su desintegracién bajo el
liderazgo del proletariado™.

De todo lo dicho por nuestro autor, nos interesa lo que es patrimonio
comin a todas las corrientes indianistas e indigenistas, asi como en forma
mds amplia a la llamada corriente decolonial y es lo referido al evolucionismo
unilineal, que plantea un avance y una mejora permanente de la sociedad, asi
como la creencia del desarrollo siguiendo las etapas evolutivas de la sociedad
europea.

5 Patzi, Félix, Sistema Comunal. Una propuesta alternativa al sistema liberal, La Paz, Ed. CEA, 2004,
pp- 58-59

indigenismobl.indb 68 @ 22/11/2010 08:46:56 p.m.



®

FeLIx PATZI Y LOS LIMITES DE SU PROPUESTA “COMUNAL” 09
a) ¢ Evolucionismo unidireccional?

Estas afirmaciones evidencian un grave desconocimiento del marxismo y
como se expresa en Patzi, que parece conocer algunos escritos de Marx sobre la
comuna rural rusa, expresan la intencién de desacreditarlo. Las bases para este
combate al marxismo se apoyan en algunas afirmaciones de Marx sobre la colo-
nizacién inglesa de la India® y su dependencia de la desarrollada Inglaterra, asi
como en ciertos trabajos de Engels’, en donde se utilizaron vocablos como “ci-
vilizacién” o “salvajismo” y “barbarie”, recortando sus afirmaciones y sacdndolas
fuera del contexto histdrico y del momento en el proceso de elaboracién de sus
propias ideas en que fueron escritas por los dos grandes pensadores revolucio-
narios. Es indudable que estos pensadores estaban bajo la influencia de grandes
adelantos cientificos y técnicos que estaban transformando no sélo Europa,
sino todo el globo. Los descubrimientos, verdaderamente asombrosos, en los
terrenos de la fisica, la quimica, la mecdnica, la biologia, etc., que se nutrian y
a su vez actuaban sobre una revolucién industrial que permitia un incremento
sin precedentes en la historia humana de la productividad del trabajo®, nece-
sariamente tenfan que influir sobre todo hombre de ciencias. ;Puede acaso ser
desconocida o devaluada la importancia de la obra de Darwin E/ origen de las
especies, en su ruptura con la teorfa creacionista, sostenida por la iglesia y toda la

6 “[...] a pesar de todos sus crimenes, Inglaterra fue el instrumento inconsciente de la historia al
realizar dicha revolucién. Los devastadores efectos de la industria inglesa en la India [escribia el 22
de julio] son evidentes y aterradores [...] y sélo cuando una gran revolucién social se apropie de las
conquistas de la época burguesa [...] sometiéndolas al control comin de los pueblos avanzados, sélo
entonces habrd dejado el progreso humano de parecerse a ese horrible idolo pagano que sélo queria
beber el néctar en el crdneo del sacrificado”. Sobre el colonialismo, Cuadernos de Pasado y Presente
N° 37, pp. 42y 83-84.

7 “La revolucién a que aspira el socialismo moderno consiste, brevemente hablando, en la victoria
del proletariado sobre la burguesia [...] Por ello se precisa ademds de la existencia del proletariado
[...] de la burguesia [...] Entre los salvajes y los semisalvajes tampoco suele haber diferencias de
clases y por ese estado han pasado todos los pueblos [...] Pero el sefior Tkachov quiere decir que esa
revoluciodn serd socialista, que implantard en Rusia, antes de que nosotros lo logremos en Occidente
[...] y ello jen una sociedad en la que el proletariado y la burguesia s6lo aparecen por el momento
esporddicamente y se encuentran en un bajo nivel de desarrollo! ;Y se nos dice que esto es posible
porque los rusos constituyen, por decirlo asi, el pueblo escogido del socialismo al poseer arteles y la
propiedad comunal de la tierra!”. Engels, Federico, “Acerca de la cuestién social en Rusia”’, 1875,
publicado en el periédico Volksstaar N° 43, 44 y 45. Edicién digital en www.ucm.es/info/bas/es/
marx-eng/oe2/mrxoe226.htm

8 La importancia de la productividad del trabajo, es una dimensién que ha estado presente en todas
las culturas de todos los tiempos y lugares, y ha sido un aspecto de enorme importancia para la hu-
manidad en su lucha por el control de las fuerzas naturales y contra el hambre que acosé a la especie
desde sus mismos origenes. Esperamos que esta dimensién no sea considerada como “eurocentrista’
por los llamados decoloniales.
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barbarie del medioevo europeo? ;No es pues un aporte al conjunto de la huma-
nidad estas investigaciones? Preguntamos esto, sin por ello hacernos responsa-
bles de los que, con exceso de optimismo evolucionista, pretendieron trasladar
el método de las ciencias positivas al terreno de las ciencias sociales. El uso de
términos como “civilizacién” o “salvajismo”, indudablemente que estdn asocia-
das al desarrollo cultural especificamente capitalista, y en su constitucién, estos
términos mostraban las diversas fases de la evolucién europea. Es indudable,
que Marx, Engels y toda la intelectualidad de su tiempo estaban influenciados
por estas expresiones, pero afirmar que el marxismo era evolucionista unilineal
y eurocéntrico, por el uso de tales términos es no comprender en absoluto al
marxismo, y es una visién ahistérica del desarrollo del pensamiento de estos
grandes revolucionarios. Serfa casi como afirmar que la tabla periédica es un
invento eurocentrista —y que no tiene utilidad para los pueblos de la “perife-
ria’— solo porque fue el ruso en origen Mendeleiev, conservador en su ideologia
y positivista’ en sus creencias del futuro, quien la desarrollé.

Frente a estos ataques que ya se daban en vida de Marx y Engels, alrededor
de ese supuesto evolucionismo que plantearia la repeticién de las distintas fases
de desarrollo europeo en otras sociedades, Marx contestaba lo siguiente: “A mi
critico [Mijailovski NdeR.] le parece, sin embargo, poco. A todo trance quiere
convertir mi esbozo histérico sobre los origenes del capitalismo en la Europa
Occidental en una teoria filoséfico-histérica sobre la trayectoria general a que
se hallan sometidos fatalmente todos los pueblos, cualesquiera que sean las cir-
cunstancias histdricas que en ellos concurran [...] (Esto es hacerme demasiado
honor y, al mismo tiempo, demasiado escarnio) [...] He aqui, pues, dos clases
de acontecimientos qué aun presentando palmaria analogfa, se desarrollan en
diferentes medios histéricos y conducen, por tanto, a resultados completamen-
te distintos. Estudiando cada uno de estos procesos histéricos por separado y
compardndolos luego entre si, encontraremos ficilmente la clave para explicar
estos fenémenos, resultados que jamds lograrfamos, en cambio, con la clave
universal de una teorfa general de filosofia de la historia, cuya mayor ventaja
reside precisamente en el hecho de ser: una teoria suprahistérica.”'

9 Publicé sus descubrimientos que llevarfan a la tabla periddica en 1871, afio de la Comuna de
Paris, a la que no dio importancia alguna. Su conservadurismo lo llevaba a afirmar que: “vendrfan
dias mejores cuando los gobiernos de las grandes potencias del mundo llevaran a efecto la necesidad
de ser fuertes y llegaran a la unanimidad entre ellos sobre la necesidad de eliminar todas las guerras,
las revoluciones y los principios utdpicos de todos los anarquistas, comunistas y ‘otros pufios ague-
rridos’, incapaces de comprender la evolucién progresiva que se desarrollaba en toda la humanidad”
Trotsky, Le6n, Literatura y Revolucién, s/d, Ediciones Cruz, 1989, p. 233.

10 Citado por Diissel, Enrique, £/ siltimo Marx (1863-1882) y la liberacion latinoamericana, México,
Siglo XXI, 1990, pp. 254-255. Mijailosvsky era ya en ese tiempo un “marxista” que en su celo en la
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Es interesante como Marx se refiere a la visién de la evolucién europea y
al surgimiento del capitalismo europeo, simplemente como un “esbozo” y no
como pretendia el Sr. Mijailovsky —y ahora los decoloniales, indianistas e in-
digenistas— una filosoffa de la historia. Lo mismo podria decirse, de la obra de
Engels E/ Origen de la familia, la propiedad privada y el Estado que era conside-
rada como un comentario ampliado a las interesantes observaciones cientificas
de Morgan'' pero que sin embargo contiene aportes sumamente valiosos al
desmitificar el rol “eterno” que se le pretendié atribuir a instituciones como la
familia o estado. La fuerza de este texto no reside solo en la “escalerita” histérica
como unilateralizan los decoloniales sino precisamente en la historizacién de
los fundamentos de toda sociedad y mds aun de una sociedad dividida en cla-
ses. Esta discusién se enriquecerd con varios anos de colaboracién entre Marx
y Engels por un lado y una camada de brillantes populistas y revolucionarios
rusos, preocupados por el avance del capitalismo en Rusia y la eventualidad de
la disolucién de la comuna rural rusa. Entre los primeros en esta colaboracién
estardn Chernichevsky y especialmente Danielson quien colaboraria en la tra-
duccién de E/ Capital al ruso, asi como posteriormente las epistolas entre la
militante populista Vera Zasulich'? y Marx. Pasamos a abordar estas reflexiones
alrededor de la comuna.

b) La comuna rural rusa

La discusién de la comuna rural rusa tiene una importancia especial para
nosotros, no solo porque rompe con las afirmaciones de evolucionismo unili-
neal o unidireccional que se pretenden atribuir al marxismo, sino que por la
similitudes en la organizacién de la Obschina rusa 'y el Ayllu de los Andes, nos
permiten contar con un arsenal superior de conceptos y elementos para ver su

lucha contra el populismo ruso término siendo criticado por el propio Marx, a quien pretendia
defender.

11 Esto, lo afirma incluso el mismo Patzi, sin por ello detenerse en sus ataques al marxismo, prueba
demasiado evidente que su interés no es la claridad cientifica sino la funcionalidad politica al servicio
de la intraculturalidad como veremos mas adelante.

12 “{Honorable ciudadano! No ignora usted que su Capital goza de gran popularidad en Rusia [...]
En los tltimos tiempos hemos solido oir que la comuna rural es una forma arcaica que la historia,
el socialismo cientifico, en una palabra, todo cuanto hay de indiscutible, condenan a perecer”. Las
gentes que predican esto se llaman discipulos por excelencia de usted: “marxistas”. [...] “Pero, ;cémo
lo deducen ustedes de su Capital” [...]nos interesa su opinién al respecto y el gran servicio que nos
prestarfa exponiendo sus ideas acerca del posible destino de nuestra comunidad rural y de la teorfa de
la necesidad histérica para todos los paises del mundo de pasar por todas las fases de la produccién
capitalista”. Escritos sobre Rusia, en Obras Escogidas (T1I), Mosct, Lenguas Extranjeras, pp. 29-30

indigenismobl.indo 71 @ 22/11/2010 08:46:56 p.m.



®

72 COMUNIDAD, INDIGENISMO Y MARXISMO

potencialidad actual o no del sistema comunal. Tanto la comuna rusa como
las comunidades andinas se han caracterizado por sostener un régimen de pro-
piedad colectiva de la tierra y un aprovechamiento individual de los frutos del
trabajo. Ambos han gozado de contemporaneidad con el sistema capitalista, e
incluso la comuna andina se ha mantenido hasta bien entrado el siglo XX.

Para no dejar lugar a dudas, Marx ironiza contra los que tienen una visién
“occidental” y evolutiva del proceso histérico ruso, cuando responde al interro-
gante de Vera Zasulich sobre si necesariamente habia que pasar por la etapa de
disolucién de la comuna frente al avance capitalista, con la siguiente afirmacién:
“Si los aficionados rusos al sistema capitalista negasen la posibilidad tedrica de tal
evolucién, yo les preguntaria: jacaso ha tenido Rusia que pasar, lo mismo que el
Occidente, por un largo periodo de incubacién de la industria mecénica, para
emplear las mdquinas, los buques de vapor, los ferrocarriles, etc.? Que me expli-
quen, a la vez, ;cémo se las han arreglado para introducir, en un abrir y cerrar de
ojos, todo el mecanismo de cambio (bancos, sociedades de crédito, etc.), cuya ela-
boracién ha costado siglos al Occidente?”®. Aqui ya podemos apreciar una légica
dialéctica, que contempla la posibilidad de saltos en las etapas de desarrollo de un
pueblo al aprovechar los avances de otros —y no de la repeticién de etapas inevi-
tables para todos los pueblos que sigan el camino recorrido de Occidente—. En
esta cita de Marx podemos empezar a rastrear lo que posteriormente se conocerd
como la Ley del Desarrollo Desigual y Combinado, formulada brillantemente
por Trotsky para una época en donde la combinacién de enormes desigualdades
histéricas, econdmicas y culturales pega un salto: la época imperialista.

En 1861, se produce una importante reforma en el régimen de propiedad
de la tierra rusa, donde los latifundistas ya no pueden usar a los campesinos
como siervos obligdndolos a trabajar sino que deben hacerlo pagando un sa-
lario, es decir, es la primera reforma que abre las compuertas a la penetracién
del capital en el agro ruso. En esos primeros afios se muestran las dificultades
de los terratenientes para usar trabajo asalariado debido a la existencia de la
propiedad comunal: “Los terratenientes rusos, que a consecuencia de la llamada
emancipacion de los campesinos deben efectuar ahora la explotacién agricola
con trabajadores asalariados, sin siervos forzados a trabajar, se quejan de dos
cosas: en primer lugar, de falta de capital dinerario [...] Pero més significativa
es la segunda queja, o sea: que aunque se tenga dinero, no se encuentra fuerza
de trabajo disponible [...] ya que a consecuencia de la propiedad comin del
suelo en la comunidad aldeana el bracero ruso no estd ain totalmente separado

13 Marx, Karl, “Proyecto de repuesta de Marx a Vera Zasulich”, 16 de febrero de 1881. Edicién
electrénica en www.marxists.org/espanol/m-e/1880s/81-a-zasu.htm.
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de su medio de produccién”. Es a partir de estas consideraciones que Marx y
Engels formularan el siguiente interrogante: “La mitad de la tierra [en Rusia] es
poseida por los campesinos. Cabe entonces la pregunta: ;podrd la comunidad
rural rusa —forma, evidentemente ya muy desnaturalizada de la primitiva pro-
piedad comun de la tierra— pasar directamente a la forma superior de propiedad
comunista, o, por el contrario, pasard primero por el proceso de disolucién que
caracteriza el desenvolvimiento histérico del Occidente? La inica respuesta que
puede darse hoy a la cuestién es la siguiente: si la revolucién rusa es la senal de
una revolucién proletaria en Occidente, de modo que ambas se complementen,
la actual propiedad comun de la tierra en Rusia podrd servir de punto de par-
tida para un desarrollo comunista”®. Esta hipdtesis se asentaba en la existencia
de diversas condiciones bastantes particulares como era la independencia del
suelo ruso con respecto a cualquier invasién extranjera que pudiera acelerar la
destruccién de la comunidad rusa, su contemporaneidad al régimen de pro-
duccién capitalista, y la extension de esta forma de organizacion del trabajo®.
Al mismo tiempo Marx y Engels no convirtieron la posibilidad histérica del
aprovechamiento de las formas de organizacion de la comuna rural rusa en un
eventual futuro comunista en “ideologia”, sino que Marx afirmaba, luego de la
reforma de 1861, lo siguiente: “Para poder enjuiciar con conocimiento propio
las bases del desarrollo de Rusia, he aprendido el ruso y estudiado durante
muchos afios memorias oficiales y otras publicaciones referentes a esta materia.
Y he llegado, al resultado siguiente: si Rusia sigue marchando por el camino
que viene recorriendo desde 1861, desperdiciard la méds hermosa ocasién que la
historia ha ofrecido jamds a un pueblo para esquivar todas las fatales vicisitudes
del régimen capitalista””. Es decir, serdn las condiciones concretas de cardcter
histérico las que determinardn el futuro de la comuna rusa, como asi también

14 Marx, Catlos, E/ Capital, Manuscrito VII, Libro II, citado en Diissel, Enrique, op.cit, p. 256.
15 Marx, Carlos y Engels, Federico, en Diissel, Enrique, op.cit., p 262.

16 “Desde el punto de vista histérico, el tinico argumento serio que se expone en favor de la disolu-
cién fatal de la comunidad de los campesinos rusos es el siguiente: Remontando el pasado remoto,
hallamos en todas partes de Europa Occidental la propiedad comunal de tipo mds o menos arcaico;
ha desaparecido por doquier con el progreso social. ;Por qué ha de escapar a la misma suerte tan
s6lo en Rusia? Porque en Rusia, gracias a una combinacidn tinica de las circunstancias, la comunidad
rural, que existe atin a escala nacional, puede deshacerse gradualmente de sus caracteres primitivos
y desarrollarse directamente como elemento de la produccién colectiva a escala nacional. Preci-
samente merced a que es contempordnea de la produccién capitalista, puede apropiarse todas las
realizaciones positivas de ésta, sin pasar por todas sus terribles peripecias. Rusia no vive aislada del
mundo moderno; tampoco es presa de ningin conquistador extranjero, como ocurre con las Indias
Orientales.”Marx, Carlos, Proyecto de respuesta a la carta de V.I. Zasulich, op.cit.

17 Diissel, Enrique, 0p. cit, p. 166; Marx, K., Escritos sobre Rusia, op. cit., p. 63.
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en Bolivia y en los Andes serdn las condiciones concretas de penetracién del
capital y de la lucha de clases las que determinardn qué es lo que atin puede ser
recuperado en una perspectiva revolucionaria de las tendencias a la descompo-
sicién que conlleva el avance del capital.

Entre las dos posibilidades que tenia la comuna rusa jugaba un rol central el
dualismo existente entre la propiedad colectiva y el aprovechamiento individual
de sus frutos, donde el gran interrogante histérico radicaba en la pregunta ;qué es
lo que primara?: “Se comprende con facilidad que el dualismo inherente a la ‘co-
munidad agricola’ puede servirle de fuente de una vida vigorosa, puesto que, de
una parte, la propiedad comin y todas las relaciones sociales que se desprenden
de ella le dan mayor firmeza, mientras que la casa privada, el cultivo parcelario de
la tierra de labor y la apropiacién privada de los frutos admiten un desarrollo de Ia
individualidad incompatible con las condiciones de las comunidades mds primi-
tivas. Pero no es menos evidente que este mismo dualismo puede, con el tiempo,
convertirse en fuente de descomposicién. Dejando de lado todas las influencias
del ambiente hostil, la sola acumulacién gradual de la riqueza mobiliaria, que
comienza por la acumulacién de ganado (admitiendo incluso la riqueza en forma
de siervos), el papel cada vez mayor que el elemento mobiliario desempena en
la agricultura misma y una multitud de otras circunstancias inseparables de esa
acumulacidn, pero cuya exposicién me llevaria muy lejos, actuardn como un di-
solvente de la igualdad econémica y social y hardn nacer en la comunidad misma
un conflicto de intereses que trae aparejada la conversién de la tierra de labor en
propiedad privada y que termina con la apropiacién privada de los bosques, los
pastizales, los eriales, etc., convertidos ya en anexos comunales de la propiedad
privada. Por esta razén, la ‘comunidad agricola’ representa por doquier el tipo mds
reciente de la formacidn arcaica de las sociedades, y en el movimiento histérico
de Europa Occidental, antigua y moderna, el periodo de la comunidad agricola
aparece como periodo de transicién de la formacién primaria a la secundaria.
Ahora bien, ;quiere eso decir que, en cualesquiera circunstancias, el desarrollo de
la ‘comunidad agricola’ deba seguir este camino? En absoluto. Su forma constitu-
tiva admite la siguiente alternativa: el elemento de propiedad privada que implica
se impondra al elemento colectivo o éste se impondrd a aquél. Todo depende del
ambiente histérico en que se halla...”"

Llegado a este punto tenemos el derecho de preguntar ;qué es lo que ha
venido primando en nuestro pais luego de la reforma agraria del “53? Estas
particulares condiciones que Marx mencionaba para establecer la posibilidad
de aprovechamiento de la comunidad, en cierta medida se reprodujeron en

18 Marx, K, “Proyecto de respuesta a la carta de V.I. Zasulich”, p. cit.
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el suelo latinoamericano y particularmente en Bolivia, ya que si bien, aqui si
estdbamos bajo el dominio de una potencia extranjera, Espafia, el régimen de
hacienda traido de Europa al agravarse luego de la guerra de la independen-
cia, dando origen a la renombrada colonialidad, contradictoriamente permitié
que el sistema comunal se preservase de la influencia disolvente del capital asi
como retrasé la diferenciacion social entre los indigenas-campesinos. Serd la
reforma agraria movimientista del ‘53, que Quijano alaba', la que permitira el
acelerado proceso de diferenciacion social en el campo, y el aceleramiento en la
destruccion o degradacion de las formas comunales.

Como vemos, la afirmacién de Patzi de que el marxismo “contempla la histo-
ria como si se moviera a través de secuencias de estadios distinguibles, a lo largo
de un camino uniforme”, es simplemente una afirmacién fraudulenta, y por otro
lado, el supuesto “optimismo evolucionista que enfatizaba la mejora constante
de la sociedad” es, nuevamente, otra falsedad. Como planteamos en la parte final
de este trabajo, la concepcién marxista de la historia se fundamenta en el rol que
la accién del trabajo cumple en toda cultura®. Sin embargo si la actividad del
trabajo establece la posibilidad —aunque no la garantia— del progreso humano en
amplios y variados aspectos, es falso afirmar que este progreso sea considerado
una ley lineal. Basta analizar el slogan marxista de “socialismo o barbarie” donde a
la humanidad se le plantean estas alternativas antagénicas, que deben ser resueltas
en el campo de batalla de las clases sociales, y donde serd este aspecto objetivo-
subjetivo el que definird si la humanidad puede seguir “evolucionando” y obte-
niendo mejoras para el conjunto de sus integrantes o el capitalismo la sumergird
en el pantano de las guerras, las crisis, la destruccién de la naturaleza y en Gltima
instancia a una paulatina degradacién de la especie. Aqui, no hay ningin deter-
minismo ni fin histérico inevitablemente establecido, serd la lucha de las clases y
de los pueblos oprimidos la que determinard el rumbo a seguir?'.

19 “Una revolucién antifeudal, ergo democrético-burguesa, en el sentido eurocéntrico ha sido, pues,
siempre, una imposibilidad histérica. Las tnicas revoluciones democriticas realmente ocurridas en
América (aparte de la Revolucién Americana) han sido las de México y de Bolivia, como revolucio-
nes populares, nacionalistas-antimperialistas, anticoloniales, esto es contra la colonialidad del poder,
y antioligdrquicas, esto es contra el control del Estado por la burguesia senorial bajo la proteccién de
la burguesia imperial. En la mayorifa de los otros paises, el proceso ha sido un proceso de depuracién
gradual y desigual del cardcter social, capitalista, de la sociedad y el Estado. En consecuencia, el
proceso ha sido siempre muy lento, irregular y parcial”. Quijano, Anibal, “Colonialidad del Poder,
eurocentrismo y América Latina”, en Lander, Edgardo (Comp.), Colonialidad del saber, eurocentrismo
y ciencias sociales, Buenos Aires, UNESCO-CLACSO, 2000, p. 240.

20 Ver ultima parte del presente texto, donde se esboza la importancia de la actividad del trabajo en
el ser humano, como fundamento de todo posible desarrollo y basamento de toda cultura.

21 Patzi, lamentablemente, intenta poner un muro entre las ideas revolucionarias del marxismo y
los trabajadores y estudiantes, cerrando cualquier posibilidad de discusién con la siguiente afir-

indigenismobl.indb 75 @ 22/11/2010 08:46:56 p.m.



®

76 COMUNIDAD, INDIGENISMO Y MARXISMO
¢ “COLONIALIDAD DEL PODER” O DESARROLLO DESIGUAL Y COMBINADO?

Un concepto clave en Patzi para llevar adelante el diagndstico de las sociedades
latinoamericanas, y en particular las andinas, serd el de “colonialidad del poder”.
Introducido por Quijano, tiene sus raices en la idea de colonialismo interno de-
sarrollada en los afios ‘60, y que intentaba comprender la singularidad de las
formaciones estatales latinoamericanas, donde luego de la independencia habian
surgido Estados formalmente independientes, pero donde la mayoria de la pobla-
cién rural continuaba sujeta a relaciones sociales heredadas de la época colonial,
como la servidumbre, el pongueaje y otras, y a las que la clase dominante buscaba
justificarlas con una ideologia retrégrada, basada en la idea de raza y en la superio-
ridad de las gentes provenientes de Europa: “La dominacién es el requisito de la
explotacidn, y la raza es el mds eficaz instrumento de dominacién que, asociado a
la explotacidn, sirve como el clasificador universal en el actual patrén mundial de
poder capitalista. En términos de la cuestién nacional, sélo a través de ese proceso
de democratizacién de la sociedad puede ser posible y finalmente exitosa la cons-
truccién de un Estado-nacién moderno, con todas sus implicancias, incluyendo
la ciudadania y la representacién politica”*. Estas relaciones de explotacién y
opresién sobre la amplia mayoria de la poblacién, no solo se mantuvieron luego
de la Independencia sino que en ciertos casos se agravaron al no tener las clases
dominantes blanco-mestizas que se beneficiaban directamente de esa situacion,
la necesidad y obligacién de rendir cuentas a ninguna Corona: “Sin embargo, en
todos estos paises, durante el proceso de organizacién de los nuevos Estados, a
dichas razas les fue negada toda posible participacién en las decisiones sobre la or-
ganizacion social y politica. La pequefia minoria blanca que asumié el control de
esos Estados se encontré inclusive con la ventaja de estar libre de las restricciones
de la legislacién de la Corona Espanola, que se dirigian formalmente a la protec-
ci6n de las razas colonizadas. A partir de ahi llegaron inclusive a imponer nuevos
tributos coloniales sobre los indios, sin perjuicio de mantener la esclavitud de

macién: “son también ellos los que conformaron la izquierda latinoamericana que, por su origen,
(étnico, NdR.) para ellos tampoco eran bien venidos los indigenas”. Patzi, Félix, op.cit. El autor
olvida que en la lucha por los derechos indigenas, también tuvieron un rol clave mestizos como
Elizardo Pérez, Mostajo, Daltro, Mayer, Jaramillo e infinidad de mestizos-blancoides. Este tipo
de afirmaciones solo son funcionales a evitar el dialogo de sectores honestos de vanguardia del
movimiento indigena con la izquierda revolucionaria, es decir con el marxismo revolucionario.
Sin Embargo Patzi y sus amigos no tienen ningin inconveniente en ocupar cargos en el estado
burgués que es el sostén de la colonialidad y vincularse con todos los proyectos de colaboracién
de clases con la elite mestizo-blancoide.

22 Quijano, Anibal, 0p. cit., p. 241.
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los negros por muchas décadas. Por supuesto, esta minorfa dominante se hallaba
ahora en libertad para expandir su propiedad de la tierra a expensas de los territo-
rios reservados para los indios por la reglamentacion de la Corona Espafola. En
el caso del Brasil, los negros no eran sino esclavos y la mayoria de indios estaba
constituida por pueblos de la Amazonia, siendo de esta manera extranjeros para el
nuevo Estado™. Tenemos asi que lejos de terminarse con el sistema colonial, las
relaciones sociales heredadas del mismo se mantienen y se profundizan durante
el siglo XIX y en algunos casos hasta entrado el siglo XX*%. Para Quijano y todos
los integrantes de la llamada corriente decolonial entre los que podemos encontrar
a Lander, Mignolo y otros, que tiene varios puntos de contacto con Félix Patzi y
otros indianistas e indigenistas, el concepto de “colonialidad del poder” serfa mds
preciso al incorporar una dimensién epistémica en el andlisis del comportamiento
de las clases dominantes latinoamericanas y su “eurocentrismo™. La coloniali-
dad habria implicado que las clases dominantes no solo han echado mano a la
violencia y a la coercién para garantizar su dominacién, sino que esta situacién
habria permitido la naturalizacién de este tipo de relaciones coloniales, e incluso
su internalizacién al interior del movimiento indigena®. Para esta corriente, el
problema de nuestros paises es la imposibilidad para consumar la formacién de

23 Ibidem, pp. 231-232

24 En este sentido el planteamiento de varias corrientes latinoamericanas, de plantear y pelear ‘Por
la segunda independencia’, expresa un desconocimiento profundo de la situacién y la historia de
la amplia mayoria de la poblacién indigena latinoamericana. Entre las corrientes que se reclaman
trotskistas y donde mds pronunciado es este dislate, estd la Union Internacional de los Trabajadores
(UIT-CI) y la Liga Internacional de los Trabajadores (LIT-CI) y su organizacién mds importante, el
PSTU de Brasil. Ambas corrientes durante los festejos del bicentenario en todo el continente han
sostenido y propagandizado esta consigna. Baste como ejemplo de que luego de la independencia,
Simén Bolivar intento eliminar el impuesto indigenal, cuestién que provocd violentas protestas por
parte de las comunidades indigenas ya que la existencia del impuesto era la garantia de que sus tierras
no podian ser expropiadas fécilmente.

25 “No obstante, fue decisivo para el proceso de modernidad que el centro hegeménico de ese
mundo estuviera localizado en las zonas centro-norte de Europa Occidental. Eso ayuda a explicar
por qué el centro de elaboracién intelectual de ese proceso se localizard también alli, y por qué esa
versién fue la que gané hegemonia mundial. Ayuda igualmente a explicar por qué la colonialidad
del poder jugard un papel de primer orden en esa elaboracién eurocéntrica de la modernidad. Esto
ultimo no es muy dificil de percibir si se tiene en cuenta lo que ya ha sido mostrado antes, el modo
como la colonialidad del poder estd vinculada a la concentracién en Europa del capital, del salariado,
del mercado del capital, en fin, de la sociedad y de la cultura asociadas a esas determinaciones. En
ese sentido, la modernidad fue también colonial desde su punto de partida. Pero ayuda también a
entender por qué fue en Europa mucho mds directo e inmediato el impacto del proceso mundial de
modernizacién” Quijano, Anibal, op.cit, p. 217.

26 Gramsci ya desarrolla un concepto semejante como es el de hegemonia que puede ejercer la bur-
guesfa sobre el conjunto de la sociedad y donde las dimensiones de consenso entre los diversos sec-
tores de la clase dominate y clases medias —sociedad civil- combinado con la coercién a los sectores
de la clase obrera serdn fundamentales en este propésito.
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genuinos Estados-nacién® ante la ausencia de verdaderos procesos de homogeni-
zacién®® de la sociedad al estar dividida sobre lineas raciales.

a) Colonialidad, Homogeneidad y Nacionalismo

Refiriéndose al grado de éxito o fracaso en la construccién de los Estados-
nacién, los portadores de la concepcién decolonial pondrin en un primer plano
de la discusién el grado de asimilacién racial o de homogenizacién de la socie-
dad para lograr genuinos Estados nacionales. El grado de dependencia —o de
semicolonizacién— de los paises latinoamericanos tendria sus raices no en las
relaciones econémicas entre las clases y los estados, ni en el papel del impe-
rialismo, sino y ante todo en la estructuracién racial de nuestras sociedades y
sus consecuencias culturales eurocentristas, articuladas por la colonialidad del
poder: “Esto quiere decir que la colonialidad del poder basada en la imposicién
de la idea de raza como instrumento de dominacién, ha sido siempre un factor
limitante de estos procesos de construccién del Estado-nacién basados en el
modelo eurocéntrico, sea en menor medida como en el caso norteamericano o
de modo decisivo como en América Latina. El grado actual de limitacién de-
pende, como ha sido mostrado, de la proporcién de las razas colonizadas dentro
de la poblacién total y de la densidad de sus instituciones sociales y culturales.
Por todo eso, la colonialidad del poder establecida sobre la idea de raza debe ser
admitida como un factor bdsico en la cuestion nacional y del Estado-nacién. El
problema es, sin embargo, que en América Latina la perspectiva eurocéntrica
fue adoptada por los grupos dominantes como propia y los llevé a imponer

27 “En el resto de paises latinoamericanos, esa trayectoria eurocéntrica hacia el Estado-nacién se ha
demostrado hasta ahora imposible de culminar. Tras la derrota de Tupac Amaru y de Haiti, sélo en
los casos de México y de Bolivia se llegd tan lejos como se pudo en el camino de la descolonizacién
social, a través de un proceso revolucionario mds o menos radical, durante el cual la descolonizacién
del poder pudo recorrer un trecho importante antes de ser contenida y derrotada. En esos paises,
al comenzar la Independencia, principalmente aquellos que fueron demogrifica y territorialmente
extensos a principios del siglo XIX, aproximadamente poco mds del 90% del total de la poblacién
estaba compuesta de negros, indios y mestizos.” Quijano, Anibal, op. ciz., p. 233.

28 “El proceso de homogeneizacién de los miembros de la sociedad imaginada desde una perspectiva
eurocéntrica como caracteristica y condicién de los Estados-nacién modernos, fue llevado a cabo en
los paises del Cono Sur latinoamericano (Argentina Chile y Uruguay N de R.) no por medio de la
descolonizacién de las relaciones sociales y politicas entre los diversos componentes de la poblacién,
sino por la eliminacién masiva de unos de ellos (indios, negros y mestizos). Es decir, no por medio de la
democratizacién fundamental de las relaciones sociales y politicas, sino por la exclusién de una parte de
la poblacién. Dadas esas condiciones originales, la democracia alcanzada y el Estado-nacién constituido,
no podian ser afirmados y estables. La historia politica de esos paises, muy especial desde fines de los 60
hasta hoy, no podria ser explicada al margen de esas determinaciones”. Quijano, Anibal, Ibidem., p. 232.
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el modelo europeo de formacién del Estado-nacién para estructuras de poder
organizadas alrededor de relaciones coloniales™.

Con este punto de partida se unilateraliza el problema del atraso y dependen-
cia de los estados semicoloniales latinoamericanos, a una cuestién esencialmente
cultural, en funcién del proyecto liberal de construccion de Estados-nacion mo-
dernos. El combate al marxismo de los pensadores decoloniales es necesario para
poder desplegar politicas de colaboracién de clases con sectores burgueses y pe-
queno burgueses como articuladores que propugnen variedades de culturalismo
no eurocentrista, es decir el apoyo a populismos de diverso calibre. Asi Quijano,
por ejemplo, se referird a la Revolucion Boliviana dirigida por el MNR, como
una genuina revolucién democritica que llevé la descolonizacién hasta donde
pudo, lo mismo que Patzi, quien al ser consultado por el PIEB qué opinién le
merecerian dos hechos como son la revolucién del °52 que habria impulsado “una
suerte de liberacién del indigena ‘controlada’™ y la eleccién de Evo Morales como
el primer presidente indigena, afirmaba lo siguiente: “El *52, sin duda es un hito
muy importante para el indigena, particularmente como liberacién de la fuerza
de trabajo, como liberacién de la sabidurfa del hombre, y como oportunidad de
educacién para los indigenas. El ‘52 hay que caracterizarlo como liberacién de la
fuerza laboral, este es un salto innegable y no se podia esperar para esa época otra
cosa distinta. De ahi que el proceso revolucionario es haber generado intelectuales
y politicos que comenzaron a reivindicar con mayor profundidad las reivindica-
ciones también indigenas. Esa revolucién tenia una clara intencién de construir
una nacién monocultural. Una sociedad que niegue a las sociedades indigenas y
construya un pais fundamentalmente hegemonico, orientado a una sola visién
del mundo. Que fracasé en el intento, es otro tema, pero ese es el aporte. Ahora
bien, el 2005, por lo menos en términos de soberania, se ha dado un giro deco-
lonial. La sociedad indigena ha apostado para que las discriminaciones, las exclu-
siones vayan desapareciendo, y ese sueio dorado que tenfan de buscar la igualdad
de oportunidades, como esperanza, se mantiene aunque no se manifiestan las
politicas concretas al respecto. Esto se debe al hecho del entorno del presidente,
que interpretd que ello era un giro a la izquierda y no al giro decolonial™.

29 Ibidem, P4g. 238

30 Pazi, Félix, Bolivia Indigena y Originaria 1953-2005, PIEB-Dossier. Edicién electrénica en www.
pieb.com.bo/dossier.php?idn=1661&id=1664. “En términos de soberania, el 2005 Bolivia ha dado un
giro descolonial” En la parte I de este trabajo ya hemos senalado que la revolucién del 52’ al tratarse
de una revolucién obrera desviada primero y derrotada después, tiene un balance contradictorio. Antes
de la revolucién los indigenas no estaban atados a la tierra como el siervo de la gleba europea, por lo
tanto su cardcter progresivo no radica en “que liber6 la fuerza de trabajo” (esto es un intento de hacer
encajar nuestra realidad en el esquema europeo de evolucién) sino en la reapropiacién por parte de las
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Tanto Quijano como Patzi quedan atrapados, gracias a la estrechez de concepto
de colonialidad, en una visién superficial del proceso que condujo a la revolucién
del 52 y de c6mo fue liquidada esta experiencia por la burguesia criollo-mestiza.
Patzi volverd a cometer el mismo error al analizar el proceso que condujo a Evo
Morales a la presidencia. Ambos son incapaces de observar que la revolucién del
‘52, lejos de ser una revolucién de carcter burgués aunque antiimperialista, era
una revolucién obrera y de masas, desviada por el MNR y su ala izquierda (Lechin)
y posteriormente derrotada por el ala militar con Barrientos. Es absolutamente
incorrecto identificar a la revolucién con las politicas homogeneizantes y mono-
culturales del MNR, ya que la revolucién llevada adelante por mineros y obreros
fabriles, se hizo inmediatamente seguido del fracaso del golpe de estado del MNR
y en medio de la huida de los dirigentes de este partido que luego expropiaron
la revolucién con la ayuda de Lechin y toda la izquierda. Patzi al afirmar que esa
revolucién no podia avanzar mas alld, o que para esa época no se podia esperar
nada distinto, falsifica la realidad, embellece al MNR, y muestra los estrechos limi-
tes unidireccionales del concepto de colonialidad, ya que descolonizar, significaria
hacer concreto el presupuesto liberal de igualdad de oportunidades en un sentido
burgués. El intelectual indianista no comprende que la revolucién podia haber
triunfado no con el MNR a la cabeza sino sélo contra el MNR, y que esta hipdtesis
tedrica de materializarse hubiera significado actualizar en forma inmediata, gracias
al poder obrero y el inicio de la planificacién econémica en un sentido socialista,
donde las formas comunales de propiedad y la organizacién colectiva del trabajo
podrian haberse aprovechado, sin pasar por su disolucién en la modernizacién
capitalista que promovia el MNR y como un punto de apoyo en la lucha por la
construccién de una sociedad socialista. La derrota del movimiento obrero, permi-
ti6 un acelerado proceso de destruccién de las formas comunales, como en otras
partes afirma el mismo autor®, y la construccién de un nuevo régimen semicolo-

comunidades indigenas y campesinos de su propia renta en trabajo y especie que antes se llevaba el
gamonalismo parasitario.

31 “Por otro lado las concepciones indigenistas e indianistas han llevado al error de concebir a
los indigenas como una identidad unitaria y arménica. Sin embargo en el recurrido histérico del
colonialismo y particularmente desde la revolucion de 1952, en Bolivia, los indigenas han ido
cada vez diferencidndose los unos de los otros. En otras palabras en términos de clase o desde
los intereses materiales o econémicos no son nada homogéneos. Existen desde los trabajadores
manuales ocupados en diversas actividades productivas, profesionales, comerciantes, transpor-
tistas hasta empresarios de gran envergadura. (...) obtienen mayores ganancias por medio de la
prolongacién de la jornada laboral y del no pago de beneficios sociales a los trabajadores. Para
ello hédbilmente han refuncionalizado la reciprocidad andina, o sea, aprovechdndose de las rela-
ciones de compadrazgo religioso, de padrinazgo y de relaciones de paisanaje hacen trabajar gratis
o pagan muy poco. Por eso que los trabajadores no pueden reclamar ni formar organizaciones

indigenismobl.indb 80 @ 22/11/2010 08:46:57 p.m.



®

FELIX PATZI Y LOS LIMITES DE SU PROPUESTA “COMUNAL” 81

nial, dirigido por el MNR. Toda esa visién de la historia rinde buenos frutos en
el mundo de la academia, de las ONGs, pero no solo es falsa sino que reduce el
gran drama latinoamericano a un aspecto parcial —aunque importante— como es el
cultural, sentando las bases para proyectos politicos esencialmente reformistas, que
no pueden superar el eurocentrismo porque no transforman las bases materiales de
la opresién. El actual gobierno no puede llevar a ningtin lado la descolonizacién
propuesta, ya que para eso se necesita terminar con los “portadores de la colonia-
lidad”, es decir, la clase burguesa-terrateniente. El estrecho desarrollismo de Evo
y su entorno vienen cumpliendo un rol similar al que cumplié el MNR después
de 1952: demagogia, muchas promesas y reconstruccién paulatina de un nuevo
régimen politico burgués y semicolonial, a través de la puesta en pie de un marco
legal e institucional mds sélido con la nueva Constitucién Politica del Estado.

b) La hibridacion de formas pre-hispanicas y coloniales

Sin embargo, nosotros consideramos que la categoria de “colonialidad del
poder”, puede ayudarnos a comprender el comportamiento de las sociedades
como la boliviana, a condicién de ponerle limites precisos, ya que determinadas
formas de comportamiento y de relacionamiento social tanto de indigenas como
de mestizos se pueden entender aprovechando esta categoria.

Félix Patzi, muestra como el comportamiento colonial, se ha “subjetivizado”
de tal forma que ahora es parte del relacionamiento social entre los mismos indios:
“Ademds, la colonialidad de la organizacién social, no es solo una préctica del co-
lonialista. Se subjetivé como producto de la socializacién de los colonizados, tal
es el caso del migrante y el habitante del campo. El migrante se cree mds préximo
al blanco y establece relaciones de dominacién con sus hermanos del campo. Esto
se hizo evidente en Bolivia con la descentralizacién del poder mediante la Ley
de Participacién Popular. Los migrantes retornan a sus comunidades o munici-
pios de origen y se establecen como elites de poder para la administracién de los
municipios. Trasladan un habitus de la nacién criolla mestiza. Ese habitus que
para muchos indigenas, se habia convertido en un imaginario ideal sonado para
diferenciarse de sus propios compafieros de origen™?.

contestatarias frente a sus patrones, ya que las relaciones son mas de tipo familiar que una relacién
ajena o externa tal como ocurre con el propietario burgués criollo. Con todo esto se ha ido con-
solidando la explotacién de aymara a aymara, que evidentemente es una relacién social ajena a la
cultura indigena, pero es una relacion social contempordnea al interior de la sociedad indigena.
(...) Cada grupo social indigena defenderd antes sus propios intereses de clase que de etnia.” Patzi,
Félix, Sistema Comunal., op. cit., pp. 161-2.

32 Ibidem, p. 49.
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Este comportamiento, este relacionamiento social muy particular de las na-
ciones con alta composicién indigena oprimida, que tendria caracteristicas “euro-
centristas’, y que imagina el desarrollo de nuestras sociedades como un calco de la
evolucién y formacién social europea, sin embargo se combina con otro tipo de
comportamiento, ya no heredado de la colonia, —hasta aqui llego la colonialidad—
sino de costumbres y tradiciones autictonas, refuncionalizando otras formas de
relacionamiento al servicio de la obtencién de ganancias, al servicio de la acumula-
ci6n de capital. Patzi, hablando sobre el surgimiento de una nueva burguesia indi-
gena, nos dice lo siguiente: “Sin embargo, como tiene una cultura comunal andina,
técilmente usan las reglas de la reciprocidad a su favor. Por ejemplo, a un ahijado, a
un compadre o al paisano lo somete a un trabajo muy prolongado, sin remunera-
cién hace aparecer frente a su trabajador, como que el propietario estuviese hacien-
do un favor al tener relaciones de compadrazgo religioso o relaciones de paisanaje.
A partir de esto podemos decir, sin duda, que la prosperidad de la acumulacién de
capital de la burguesia indigena se debe a la plusvalia absoluta y esto solo es posi-
ble mediante la refuncionalizacién de los valores ancestrales™. Esta interesante
afirmacién de Patzi, y con la que tenemos acuerdo, plantea un problema con el
concepto de colonialidad que no puede ofrecer una explicacién de, por ejemplo,
la combinacién entre un comportamiento tipicamente colonial junto a formas de
relacionamiento social precolonial como el que acabamos de mencionar. Por otro
lado, los limites de este aporte conceptual —colonialidad del poder— los podemos
observar si comparamos el Uruguay, que logré una importante homogenizacién
racial y cultural sobre la base de la eliminacién fisica —como afirma Quijano— de
los originarios de esas tierras, y Bolivia. Segtin el andlisis de nuestros decoloniales,
el Uruguay habria dado pasos importantes en la constitucién de su Estado-nacion,
sin embargo esto no nos explica ni responde la causa del cardcter semicolonial de
este pais, al igual que Bolivia o el Perti o el Ecuador, paises estos con una impor-
tante composicién indigena, lo que pone en evidencia la debilidad del concepto de
colonialidad, y el vacio en la reflexién por parte de estos intelectuales.

c) El desarrollo desigual y combinado

Esta hibridacién, esta combinacién de desigualdades histéricas, culturales,
de formas de produccién de bienes materiales* y de costumbres, solo puede

33 Ibidem, p. 43.

34 Como parte del estudio realizado por Quijano y la adopcién del concepto de colonialidad,
se nos explica que mientras en Europa las relaciones sociales se estructuraban sobre la base de
la relacién de capital/salario, eso no seria asi en nuestro continente, sin embargo lo que olvidan
estos autores, es que mientras mas ha avanzado el sistema capitalista luego de la colonizacién y el
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entenderse con el método marxista y no con la absolutizacién y reduccionismo
del concepto de colonialidad, aunque éste puede servir para complementar o
precisar diversas formas de comportamiento; en particular, mediante la Ley
del desarrollo desigual y combinado. Esta, formulada por Trotsky sostiene
que: “Las leyes de la historia no tienen nada de comtn con el esquematismo
pedantesco. El desarrollo desigual, que es la ley mds general del proceso histé-
rico, no se nos revela, en parte alguna, con la evidencia y la complejidad con
que la patentiza el destino de los paises atrasados. Azotados por el ldtigo de las
necesidades materiales, los paises atrasados vénse obligados a avanzar a saltos.
De esta ley universal del desarrollo desigual de la cultura se deriva otra que, a
falta de nombre mds adecuado, calificaremos de ley del desarrollo combinado,
aludiendo a la aproximacién de las distinta etapas del camino y a la confusién
de distintas fases, a la amalgama de formas arcaicas y modernas. Sin acudir a
esta ley, enfocada, naturalmente, en la integridad de su contenido material,
serfa imposible comprender la historia de Rusia ni la de ningtn otro pais de
avance cultural rezagado, cualquiera que sea su grado.” Esta ley tiene el mérito
de permitir entender todos los determinantes®® que han dado constitucién a las
formaciones sociales y sus correspondientes Estados en los paises de desarrollo
capitalista rezagado.

periodo republicano, cada vez mas vemos la combinacién de diversas formas de produccién y de
relacionamiento social al servicio de la produccién de plusvalor y capital “En Europa Occidental,
la concentracion de la relacién capital-salario es el eje principal de las tendencias de las relaciones
de clasificacion social y de la correspondiente estructura de poder. Eso subyace a los enfrentamien-
tos con el antiguo orden, con el Imperio, con el Papado, durante el periodo del llamado capital
competitivo. Esos enfrentamientos permiten a los sectores no dominantes del capital y a los ex-
plotados, mejores condiciones de negociar su lugar en el poder y la venta de su fuerza de trabajo.
De otro lado, abre también condiciones para una secularizacién especificamente burguesa de la
cultura y de la subjetividad. El liberalismo es una de las claras expresiones de ese contexto material
y subjetivo de la sociedad en Europa Occidental. En cambio, en el resto del mundo, en América
Latina en particular, las formas mds extendidas de control del trabajo son no-salariales, aunque
en beneficio global del capital, lo que implica que las relaciones de explotacién y de dominacién
tienen cardcter colonial. La Independencia politica, desde comienzos del siglo XIX, estd acompa-
fiada en la mayoria de los nuevos paises por el estancamiento y retroceso del capital y fortalece el
cardcter colonial de la dominacién social y politica bajo Estados formalmente independientes. El
eurocentramiento del capitalismo colonial/moderno, fue en ese sentido decisivo para el destino
diferente del proceso de la modernidad entre Europa y el resto del mundo.” Quijano, Anibal,
op.cit, p. 218.

35 Trotsky, Ledn, Historia de la Revolucion Rusa, Tomo 1, Madrid, Sarpe, 1985, p. 33.

36 Como puede ser el colonialismo, luego el colonialismo interno y su desarrollo en la “coloniali-
dad” sino también, el rol del imperialismo mundial, su papel en Latinoamérica, la imbricacién de
la economia semicolonial e imperialista, y también sus productos y formaciones culturales a las que
este desarrollo desigual y combinado ha dado lugar.
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Sien el pasado, diversos pueblos y culturas tenfan en comun varios aspectos
en su desarrollo, o repetian fases comunes en su evolucidn, como por ejemplo
las similitudes del desarrollo del Ay/lu en los Andes, con el Calpulli en el ac-
tual México, la Marka alemana o la Obschina rusa, el surgimiento del modo
de produccién capitalista, lo que hace es universalizar las condiciones de la
evolucién humana?. Al generalizarse el modo de produccién capitalista, al su-
bordinar bajo su érbita los diversos modos de produccién que en su avance fue
encontrando, destruyendo o asimilando, este debe ser el punto de partida para
el estudio de nuestras sociedades, pero teniendo en cuenta que esta generali-
zacién no deviene de aspectos culturales o incluso del colonialismo —aunque
este fue clave para la aceleracién en la acumulacién de capital en Europa como
para la implantacién inicial del capitalismo en muchos paises sometidos— sino
de las caracteristicas intrinsecas del mismo capital.

La fuerza arrolladora del capitalismo se puede observar en la capacidad
que tuvo para subordinar los diversos modos de produccién existentes en
nuestro continente y refuncionalizar formas de trabajo y cooperacién como la
mita, por ejemplo, al servicio de la produccién y acumulacién de capital. La
ley del desarrollo desigual y combinado permite articular todos los determi-
nantes —como también culturales y raciales que le otorgan singularidad a estas
sociedades— que han dado origen a las relaciones sociales en las que vivimos.
Combatir la “colonialidad del poder” y su manifestacién eurocentrista sin
abordar las bases materiales en las que se asientan estas formas particulares
de opresidn, es decir sin cuestionar la economia capitalista, reduce la accién
politica simplemente a la bisqueda de reformas de tipo culturales y la estra-
tegia queda estrechamente limitada a la formacién de estados- naciones mas
modernos, es decir, continuamos sin poder escapar de los estrechos limites
eurocentristas que se intenta combatir.

37 “Si bien la libre competencia ha disuelto las barreras que se oponian a relaciones y modos de pro-
duccién anteriores, debe tenerse en cuenta ante todo que lo que para ella era barrera, para los modos
de produccién anteriores eran limites inmanentes dentro de los cuales se desarrollaban y movian de
manera natural. Esos limites no se tornaron en barreras sino cuando las fuerzas productivas y rela-
ciones de intercambio se desarrollaron de manera suficiente como para que el capital en cuanto tal,
pudiera empezar a presentarse como principio regulador de la produccién. Los limites que el capital
abolié eran barreras para su movimiento, desarrollo, realizacién. En modo alguno suprimié todos
los limites, ni todas las barreras, sino solo los limites que no se le adecuaban, que para él constitufan
barreras. Dentro de sus propios limites (...) se sentfa libre, ilimitado, esto es, solo limitado por si
mismo, solo por sus propias condiciones de vida. (...) el aspecto histérico de la negacién del régimen
corporativo, etc., por parte del capital y a través de la libre competencia, no significa otra cosa que el
capital, suficientemente fortalecido derribo, gracias al modo de intercambio que le es adecuado, las
barreras histéricas que estorbaban y refrenaban el movimiento adecuado a su naturaleza” Marx, Karl,
Grundprisse, citado en Rosdolsky, Romdn, Génesis y Estructura del Capital de Marx, op. cit., p. 462.
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EL “SISTEMA COMUNAL” DE FELIX PATZI, UN SISTEMA
DE PENSAMIENTO A MEDIO CAMINO

Dicho todo lo anterior, llegamos a la propuesta “societal”. En su trabajo Patzi
afirma que las formas comunales no solo existen en las comunidades agrarias de
nuestro pafs, sino que existirfan en forma subalternizada pricticamente en todo
el mundo, no solo econémicamente sino también como formas de organizacién
politica antagdnica a la liberal. Patzi toma la estructura conceptual del socidlogo
Niklas Luhmann y su teoria de los sistemas sociales, en la que los sistemas estdn
constituidos por un niicleo, que en este caso seria el sistema de gestién econémi-
ca comunal y el sistema politico comunal, y un entorno, que serfa en palabras
del autor, todo el resto, como el idioma, la cultura, las costumbres, etc. Por lo
tanto, aqui analizaremos los dos componentes fundamentales del sistema comu-
nal propuesto por Patzi. Dejemos que la propuesta la formule él mismo:

“Lo que proponemos nosotros es ¢l sistema comunal como sistema alter-
nativo al sistema liberal, que se traducirfa en tres puntos bésicos. Los dos pri-
meros puntos obedecen al sistema mismo y el dltimo los ubicaria en el nivel
del entorno.

1. Sustituir la economia capitalista por las empresas comunales en dreas
rurales y urbanas. En esta forma de economia los trabajadores son duenos de to-
dos los medios de trabajo y de los recursos naturales y ellos son los que deciden
su forma de uso y no una persona o un grupo de elite como es ahora.

2. Sustituir la democracia representativa por la democracia comunal. La
decisién la toma la colectividad constituida en Asamblea, Junta, Cabildo, etc. y
estos eligen por turno un representante como portavoz que expresa y ejecuta la
decisién de la colectividad. Esto es una politica que elimina totalmente el poder
de una elite y la representacién mediante partidos politicos.

3. El pluralismo cultural como base de la intercomunicacién e intercultu-
ralidad verdadera. Significa que de manera colectiva e individual se elige libre-
mente, como los estilos de vida. También se buscan intereses comunes que, de
manera positiva, permiten potenciar al individuo como grupo.

En la sociedad comunal existe la perfecta combinacién entre los intereses
colectivos con los intereses individuales. Ya que el individuo es poseedor de los
bienes, de su trabajo y de su decisién. También obedece a las reglas del conjunto
debido a que el mismo es participe de las decisiones. (...)

Todos pueden decir que es una utopia, pero es evidente. Esta utopia no
emergié de la pura especulacidn teorética, sino de experiencias concretas que
inclusive la mayoria de la poblacién de América Latina las practica y son so-
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metidas a la subalternidad. Por eso tenemos la conviccién que esta utopia sea
realidad en el mundo entero™.

a) Sistema de gestion econdomica comunal

Como dice el mismo Patzi, la clave del sistema comunal esta dado por la
propiedad colectiva y el aprovechamiento privado de los recursos naturales, y en
donde mejor se puede apreciar esto, segtin el autor, es en la organizacién agrico-
la que los Ayllus han desarrollado durante largo tiempo, asi luego de darnos el
ejemplo del manejo de tierras, afirma: “el verdadero propietario es la comuni-
dad. En este caso el individuo o la familia son duefios de su trabajo, no hay otro
propietario que enajene su trabajo como ocurre en las sociedades organizadas
sobre la base de la propiedad privada. Por eso el indigena recoge todos los frutos
producidos por el y su familia (papa, cebada, quinua, etc.), pero una vez termi-
nada la cosecha, estas tierras pasan a ser de uso comun en forma de pastizales.
De igual forma ocurre con el manejo del ganado, donde los pastizales son to-
talmente colectivos pero el ganado es propiedad privada de las familias.”* Pese
a que el autor afirma que el sistema que propone ya existirfa incluso en paises
avanzados, aunque bajo una forma subalternizada, no hemos podido encontrar
un solo ejemplo econémico de esta afirmacidén. Patzi ofrece como ejemplo los
“bancos solidarios”, sin detenerse a explicarnos de qué se trata.

En este punto queremos demostrar que Patzi no se detuvo a meditar aunque
sea un instante si lo que afirma es realmente aplicable. A nosotros nos surgen
inmediatamente tres interrogantes cuyas respuestas no dejan en pie nada de la
“novedosa” teorfa comunal:

1) El primero es el que tiene que ver con la naturaleza de lo producido
dentro de ese sistema comunal ;hablamos de valores de uso o de mercancias
en el estricto sentido del término? Esta cuestién es clave ya que determinara la
naturaleza misma del sistema;

2) El segundo tiene que ver con la distribucién de la riqueza producida en
todo el dmbito fisico de lo que hemos definido como comunidad, ;una fibrica?
suna ciudad? ;o el pais en su conjunto? Esto queda en el aire para nuestro autor,
y no es poca cosa para luego poder entender la “gestion” de la politica en este
sistema comunal, como veremos mas adelante;

y 3) finalmente, si supusiéramos que hemos definido a la comunidad como
el conjunto del Estado que hoy se denomina Bolivia, y que por lo tanto es toda

38 Ibidem, p. 190-1.
39 Ibidem. p. 173.
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la colectividad la que define la planificacién econémica —ya que si la propie-
dad es colectiva, se debera definir el uso de esos recursos en forma colectiva—;
scudl serfa la “tecnologia politica” que permitirfa garantizar la pervivencia del
mencionado sistema comunal si no hay limites para la acumulacién de riqueza
individual en una economia comunal? Esto es importante ya que lo que querria
evitar Patzi es la polarizacién de clases y la inevitable lucha entre ellas que de
tal acumulacién emergeria. ;Cudl serfa la diferencia cualitativa, si se impusieran
limites severos a la acumulacién de riqueza individual, desde el punto de vista
econdmico con lo que se conocié como “socialismo real”?

Planteados los tres problemas, pasemos entonces a examinarlos. Es evidente
que a la llegada de los espafioles, en estas tierras existia en la base de la organi-
zacién social de muchos pueblos originarios una economia natural, agricola y
comunitaria®. La clave de la labor de los hombres y mujeres era la obtencién
de los frutos de su propio trabajo para la satisfaccién de sus propias necesidades
individuales o familiares, por lo tanto estdbamos en presencia de una econo-
mia centrada en la produccién de valores de uso. La pobreza de la tecnologia,
comparada con la actual, asi como la inexistencia o debilidad del mercado,
no ameritaban ninguna planificacién o administracién especial de los recursos
colectivos, salvo los requeridos para obras comunales en acueductos, depésitos,
vias y otros. Esta misma baja productividad del trabajo implicaba que el riesgo
ecoldgico era reducido, contra lo que ocurre actualmente, por ejemplo con el
uso de grandes maquinarias, y por lo tanto, no era necesaria una administra-
cién especial de los recursos?’. En suma, la organizacién del trabajo, la forma
de administracion de los recursos, la tecnologia puesta en juego, los objetos a
ser producidos y la naturaleza, guardaban un delicado pero sélido equilibrio.

Sin embargo con la conquista espanola y la incorporacién forzada a la 6rbita
del desarrollo capitalista que habia comenzado en Europa, encontramos que si

40 Aunque con la formacién de Estados hacfa ya siglos que en los Andes y Mesoamérica habfan
comenzado procesos de diferenciacién social y formacién de castas privilegiadas, en transicién a
sociedades de clase.

41 Garret Hardin publicé a fines de los ‘60 un ensayo titulado La Tragedia de los Comunes, en el que
planteaba la contradiccidn estructural entre el libre acceso a un recurso comunal o comtn finito y
el libre acceso para uso o aprovechamiento personal. Esta situacién conducia inevitablemente a una
sobreexplotacién y agotamiento de estos recursos, ya que los que explotan estos recursos no cargan
ellos mismos con los costos y consecuencias de su explotacién, provocando por ejemplo el agota-
miento de los bancos pesqueros, destruccién y deforestacién en bosques, selvas, acaparamiento de
recursos hidricos, etc. Esta contradiccién Hardin la resolvia en forma reaccionaria y por derecha, es
decir, que la tinica solucidn radicaba en privatizar todo, abogaba por la prohibicién de la inmigracién
de los paises del tercer mundo, etc, sin embargo su diagnostico de esta contradiccién en los marcos
de una economia capitalista mantiene su vigencia como lo demuestra el desastre del mar Aral, la
extincién de numerosas especies, erosién y deforestacion, perdida de zonas agricolas, etc.
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bien la comunidad logra preservarse en grandes dreas, es decir que la propiedad
en ella sigue siendo considerada colectiva, empieza a desarrollarse cada vez mds
una economia comunal obligada a actuar segun las leyes que regulan la actividad
econdmica capitalista. Una parte de la produccién comienza a constituir un ex-
cedente, a ser considerada como mercancia capaz de ser vendida en los mercados,
las ciudades, aunque el grueso de la produccién continuaba siendo de valores
de uso. Cada vez mds, la transformacion de una parte de la produccién en mer-
cancias destinadas a ser realizadas en el mercado capitalista se convierte en un
elemento clave para su funcionamiento, ligdndose a través del mercado con otras
células productivas, de tipo completamente distinto, como son, por ejemplo, las
manufacturas y fibricas que funcionan sobre la base del capital produciendo di-
recta e integramente mercancias —valores de cambio- para el mercado. Sin em-
bargo Patzi, sin meditar seriamente nos dice lo siguiente: “Por ejemplo, en las
fébricas mds grandes, los propietarios de los medios de produccién serdn todos los
trabajadores constituidos en asamblea y el tipo de usufructo del mismo puede ser
determinado por el conjunto de los trabajadores; la misma puede ser asalariada
o que cada miembro trabaje y se apropie de los bienes producidos por el mismo.
Entonces el sistema comunal es un sistema controlado por la colectividad y/o por
el conjunto de trabajadores de una empresa o comunidad y no por una persona
o grupo de elite, tal como ocurre en la sociedad capitalista.”** Pareciera que Patzi
imagina a los obreros convertidos en propietarios directos, como expresion de su
sistema comunal. Aqui surgen varios problemas, o estamos en presencia de una
economia basada en lo que hoy conocemos como cooperativas, es decir empresas
que se desarrollan y se mueven bajo la 16gica del capital, sujetas a la competencia
en el mercado, como por ejemplo la empresa HILBO, hoy en manos de los tra-
bajadores convertidos en propietarios —Hilanderias de Trabajadores Bolivianos,
HILTRABOL- y de yapa en sociedad anénima. El proponente del sistema co-
munal no ve la necesidad de profundizar la reflexién en lo que nos dice, ya que si
seguimos el ejemplo citado, entonces estamos ante la produccién de mercancias
que se mueven con la légica de mercado, en la que los capitalistas serian al mismo
tiempo los distintos grupos de obreros, y ademds, sin explicar claramente que rol
cumplirfan en este sistema comunal los sectores que no estén directamente invo-
lucrados en la produccién.

La respuesta a la segunda pregunta se desprende de lo explicado lineas arri-
ba. Aunque Patzi no lo haya pensado, evidentemente el espacio fisico de lo que
se denomina “comunidad” debe ir m4s alld que una sola unidad productiva por
mds grande que ésta sea. No sélo porque pretende proponer una alternativa

42 Ibidem, pp. 173-4.
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para superar el sistema capitalista, sino porque hay cientos de miles de personas,
por ejemplo en la ciudad de El Alto, que quedarian excluidas de todo dmbito
productivo, como son los vendedores de menudencias, dulces, encendedores,
etc., ademds de la multitud de artesanos y otros, ya que el mercado, a diferencia
de cinco siglos atrds, es una realidad enorme en nuestro pais donde ademds, lo
que prima debido al bajo indice de industrializacién nacional es el pequeno
comercio minorista y otras formas como mecanismos de sobrevivencia.

La existencia de comunidades que superen el espacio fisico de algunas uni-
dades productivas y que se extiendan mds alld de estas, ya empieza a presuponer
alguna forma de planificacién centralizada por el conjunto de la comunidad.
Incluso si supusiéramos que las comunidades estdn formadas por espacios tan
o mds grandes que las ciudades mds importantes del pais, haria falta una pla-
nificacién y administracién de recursos en vastas zonas hoy despobladas o para
planificar y reunir los enormes recursos que exige la puesta en produccién o la
dotacién de infraestructura de casi cualquier rubro bésico en el actual nivel de
desarrollo de las fuerzas productivas: hidrocarburos, mineria, acropuertos, re-
presas hidroeléctricas, etc.; todo lo que exige entonces un nivel superior, es decir
de alcance nacional, de decisién comunal y de planificacién.

Si esto es asi, entonces, entramos a la respuesta a la tercera pregunta, que estd
estrechamente vinculada a las dos anteriores: ;cudl serfa entonces la diferencia con
la busqueda de la planificacién socialista que critica Patzi? Ninguna, porque lo
cierto es que si existe una planificacién econémica ya que lo que se produce no son
mercancias sino valores de uso, serfa profundamente incorrecto que por ejemplo
un grupo de obreros que produce telas, decidieran seguir produciendo mas alld de
las necesidades establecidas por toda la comunidad, desaprovechando materias pri-
mas que son de todos y que ademds no podrian vender ya que en estas condiciones
no podria existir un mercado libre que desorganice toda la economia “comunal”.

Como vemos poco a poco, si llevamos el razonamiento hasta el final, del siste-
ma propuesto por el autor no queda verdaderamente nada, ya que la divisién del
trabajo heredada por el sistema capitalista, hace imposible e improductivo a estas
alturas la produccién simple de valores de uso individual o familiar. La divisién
del trabajo y la tecnologia creada por el sistema capitalista es tan grande que pre-
tender aplicar la mecdnica de los sistemas comunales agrarios a escala de toda
la economia hace imposible su reproduccién en forma ampliada. Hoy cientos de
obreros producen toneladas de minerales, que como es obvio no los pueden co-
mer ni usar directamente, lo mismo cuando miles de trabajadores producen telas
y vestidos, o miles de alimentos que no pueden usufructuar libremente, pero que
tampoco lo podrian vender como les viniera en gana si termindramos con el sis-
tema capitalista. Hay s6lo dos formas histéricas de encarar esa cuestién: o dejarla
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a merced de “la mano invisible del mercado” como dice el liberalismo, es decir
de los capitalistas propietarios de los grandes medios de produccién, tal como
ocurre hoy; o aplicar un plan centralizado que asigne recursos en funcién de las
necesidades de la sociedad, y sobre la base de la nacionalizaciéon de los medios de
produccién, que es el fundamento del programa marxista para construir el socia-
lismo. El “sistema comunal” es una construccién abstracta que queda a mitad de
camino y por tanto, no es alternativa al sistema capitalista.

b) Sistema de organizacion politica comunal

El otro aspecto que segtin Patzi conformaria el sistema comunal es la gestion
de la politica, que lejos de ser enajenada como en el sistema liberal, serfa una
forma intermedia entre la enajenacién de la voluntad popular por parte de una
élite de profesionales al servicio de la clase dominante en el liberalismo politi-
co, y la democracia directa, entendida ésta como la inexistencia de representa-
cién. “En este sistema los representantes no son elegidos para la deliberacién
y decisién, sino para expresar la deliberacién y decision de la colectividad a la
que representa’®. Segin el autor este sistema de gestién politica comunal se
encontraria presente en varias organizaciones incluso modernas como los sin-
dicatos. Asi nos dice lo siguiente: “Los migrantes no solamente produjeron en
las ciudades los sistemas simbdlicos sino también se organizaron politicamente
bajo formas comunitarias, tal es el caso de las organizaciones de las juntas de
vecinos de los barrios populares con poblacién predominantemente de origen
rural. En estas organizaciones, por ejemplo las decisiones son tomadas en la
reunién de todos los miembros de la zona y la directiva de estas organizaciones
funge solamente como la expresién de la decisién de la asamblea. La eleccién
de la directiva, en unos casos se hace mediante la competencia de frentes o a
través de nominacién directa. Esto tltimo es una posicién intermedia entre lo
comunal y lo liberal, ya que para ser totalmente comunitario deberia ser elegido
mediante la rotacion y obligacién. Tampoco es totalmente liberal ya que no
recurre al voto secreto. Sin embargo, en ambos casos no son representaciones
autonomizadas tal como ocurre en la ldgica liberal. Por lo tanto, la forma de
representacién comunal o liberal dependerd mucho del grado de persistencia
del elemento comunal de cada organizacién barrial. (...)

De igual forma se encuentra el elemento comunal en las organizaciones mds
modernas, como ser las organizaciones de sindicatos, comerciantes y artesanos.
Por eso que aparte de que la decisién se centra en la colectividad, estos tienen

43 Patzi, Félix, Sistema Comunal, op. cit., p. 180.
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la capacidad de cohesionar a todos los integrantes del gremio para asistir en las
movilizaciones sociales y en la adquisicién de sus demandas™.

En las lineas anteriores, se nos indica los elementos clave para compren-
der lo que caracteriza al sistema liberal es el woro secreto y lo que caracteriza
lo comunal es la rotacion y la obligatoriedad. Sin embargo, al igual que en el
punto anterior, el pensamiento de Patzi no pretende llegar hasta el fondo y al
no hacerlo termina distorsionando la realidad y termina embelleciendo a una
capa de burdcratas, muchas veces corrompidos, que estdn al frente de estas
organizaciones supuestamente 7o enajenantes de la voluntad popular. Patzi nos
da el ejemplo de la Central Obrera Boliviana, como una de las organizaciones
que tendria en su seno un funcionamiento comunal: “Ademds esta forma de
préctica politica existe en las organizaciones gremiales mds modernas, como la
Central Obrera Boliviana (COB). En todas estas organizaciones, las decisiones
por ejemplo son tomadas en forma colectiva, s6lo los mecanismos de eleccién
no obedecen a la 16gica de la rotacién y obligacién como forma esencial de la
politica comunal”®. Aqui emergen dos tipos de problemas distintos. El primero
tiene que ver con el sistema mismo, es decir la no enajenacion ni autonomiza-
cién de la soberania politica y sus formas de obligatoriedad y rotacién. El otro
aspecto vinculado a esto es ;qué tan real es la combinacién comunal/liberal en
las organizaciones sociales actuales? Finalmente hay que tratar de plantear qué
tipo de democracia necesitan las clases explotadas y oprimidas ;qué tipo de
instituciones son las que pueden darle forma?

Empezamos por compartir con Patzi que la democracia liberal es la expresion
de la enajenacién de la voluntad popular. Esta expropiacién de la soberania po-
pular expresa y se funda en la propiedad especificamente burguesa, es decir en la
separacién entre propietarios de los medios de produccién y productores a los que
se extrae plus trabajo. Coincidimos asimismo en que es necesario pelear por otra
forma de ¢jercicio de lo politico. Pero a partir de aqui surgen ya algunas contra-
dicciones. Si empezamos por observar las caracteristicas del sistema, antes de la
llegada europea, vemos que la primera contradiccién es que la ausencia de dife-
renciacién social en un sentido clasista en las comunidades pre americanas, plan-
teaba el sentido de la democracia con fines de interés publico, en la resolucién de
problemas técnicos como caminos, acueductos, y el tiempo de trabajo requerido
para el conjunto de la comunidad en estas labores, en ese sentido la deliberacién
y resolucién no expresan intereses econémicos de diversas clases, por lo tanto el

44 Tbidem, pp. 164-5.
45 Ibidem, p. 179.
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ejercicio de las tareas encomiadas por la comunidad son una obligacién social, de
ahi su cardcter obligatorio y por lo tanto en realidad la inexistencia de democracia.
No abordaremos aqui el significado de la formacién de estados como el Tahuan-
tinsuyo, por escapar a los objetivos de este trabajo. Como vemos nuevamente el
sistema politico comunal guardaba una estrecha y profunda relacién y equilibrio
con las caracteristicas econémicas del sistema comunal, para usar la diferenciacién
propuesta por Patzi. Sin embargo, el proceso histérico, llevando a la creciente
diferenciacidn clasista en el interior de las comunidades, en medio del desarrollo
de una aguda lucha de clases como caracteristica fundamental de la formacién
econémico-social boliviana, ha llevado a que de este sistema politico comunal del
que nos habla Patzi, solo queden aspectos formales que no alteran la tendencia a
la expropiacién de la soberania y voluntad popular desarrolladas con sus multiples
mecanismos por la burguesia y su sistema capitalista semicolonial como formas
de dominacién politica. Tan es asi, que pese a algunas férmulas comunales, como
por ejemplo la rotacién, no se ha podido impedir que la burguesia coopte sectores
dirigentes de las organizaciones campesinas u obreras, ya sea mediante el con-
vencimiento, ya sea mediante el soborno directo, dando lugar a una burocracia
sindical obrera y campesina, que se dedica a expropiar la voluntad de las bases que
supuestamente deben representar. Quizds el ejemplo mds brutal en nuestra histo-
ria de semejante expropiacién la tenemos con el pacto militar-campesino durante
la década del ‘60, cuando aun las formas comunales no habian sido victimas del
proceso de destruccién que se inicié con la reforma agraria de 1953.

La Central Obrera Boliviana que senala Patzi, ha estado controlada por una
capa de burdcratas corrompidos como Lechin y sus amigos durante mas de 30
afos, para luego pasar a ser ocupada por otros tan burdcratas como los ante-
riores y por ende cada vez mds expropiadores. Este fendmeno, de formacién de
una capa burocritica de dirigentes que en realidad expresan los intereses de la
burguesia a la que deben sus favores, en el seno del movimiento obrero, es un
fenémeno evidentemente universal, mas alld de que en algunos lugares sea con
rotacién o con voto secreto la eleccién del dirigente de turno.

En las comunidades campesinas, en donde se ha llegado a un sincretismo
entre las formas liberales y comunales, también se puede observar la corrupcién
en las elites. Lo mismo vemos en otro ejemplo propuesto por Patzi, como es
en las juntas de vecinos altefios, incluso en la FEJUVE, donde todos los anos
va rotando” la eleccién de los ejecutivos, sin embargo vemos como en cada
momento de crisis, la politica seguida por los dirigentes se separa en 180 grados

46 Este afio, 2010, por ejemplo, le correspondia la directiva de la Federacion a las juntas de vecinos
ubicadas en los distritos del sur.
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de los intereses de los trabajadores y el pueblo. Lo vimos con Melendres en la
COR durante Octubre del 2003, cuando en medio de la matanza este dirigente
se disponia a negociar con el asesino Sinchez de Losada, lo vimos en forma
mas directa y brutal en el afio 2000, mas precisamente en septiembre, cuando
mientras la CSUTCB dirigfa un enorme y contundente bloqueo de caminos,
ampliamente acatado por las bases comuneras, la CONAMAQ?, intentaba
perforar la lucha en negociaciones con Banzer.

Como vemos, en realidad aqui hay un embellecimiento de las direcciones
del movimiento de masas, ya que si estas direcciones expresan naturalmente las
aspiraciones y la voluntad de sus bases, estarfamos ante los limites propios de lo
que las bases aspiraban y al perderse de vista la relacién contradictoria, dialécti-
ca, entre direcciones incorporadas al régimen burgués y las bases, hasta los mds
redomados traidores quedan exculpados de toda responsabilidad. La historia
boliviana solo serfa el resultado de las permanentes abdicaciones del poder por
parte de los indigenas, sean estos obreros o campesinos, que es la visién de Gar-
cia Linera y todo el grupo Comuna, hoy incorporados al reformismo masista
y que antes elaboraron ideologfa para naturalizar el resultado histérico de las
luchas de nuestro pueblo y negar en el fondo toda posibilidad de emancipacién
histérica frente al capital y su Estado.

Tenemos pues, que las afirmaciones de Patzi sobre la existencia de formas co-
munales hoy en plena vigencia son falsas, embellecen a direcciones burocréticas y
son incapaces de proporcionar una gufa para pelear por otro tipo de organizacién
social y politica alternativa a la enajenacién existente gracias al sistema liberal-
burgués. Asi como en la economia se desarrolla hibridacién y hegemonia por
parte del capital sobre otras formas de organizacién econémica, también es el ca-
pitalismo el que logra asimilar otras formas de desarrollo de la politica. Es lo que
conocemos como refuncionalizacién de formas comunales al servicio del capital.

Hay que decir que en su paso por el gobierno, Patzi parece haber dejado de
lado las aspiraciones a un sistema politico comunal para conformarse con el
Estado Plurinacional, que no es mds que un cambio parcial en las formas —el
tipo de régimen— del Estado burgués, basado en la representacion de tipo liberal
y con todas sus instituciones —fuerzas armadas, justicia, separacién de poderes,
elecciones periddicas, etc.—, que mediatizan y enajenan la voluntad popular.

Por el contrario, las formas politicas que necesitan las masas obreras y po-
pulares para expresar su voluntad quebrando los mecanismos de expropiacién

47 Confederacién Nacional de Ayllus y Markas del Qollasuyo, es la organizacién que no acepta
las formas de eleccidn y organizacién liberal, como los sindicatos, y que supuestamente mantiene y
preserva los mecanismos de organizacién y eleccién comunal.

indigenismobl.indo 93 @ 22/11/2010 08:46:58 p.m.



®

94 COMUNIDAD, INDIGENISMO Y MARXISMO

politica bajo el dominio estatal y politico burgués sélo pueden surgir y desa-
rrollarse con la movilizacién y autoorganizacién, las tradiciones de democracia
directa que poseen las masas —sea de democracia comunal, sea de democracia
obrera en los sindicatos—, llevan a chocar con las capas dirigentes conciliadoras
y a crear formas mds amplias de organizacidn, que engloben y superen a las
organizaciones ya existentes al verse obligados a encarar nuevos y mayores pro-
blemas politicos, hasta plantearse el problema del poder.

Desde el punto de vista de una forma politica opuesta y superadora de la
democracia liberal, pero también diferente de las dictaduras de “partido tinico”
del stalinismo (el llamado “socialismo real”) sélo puede venir con la autoorgani-
zacién de masas, constituyendo formas democrdticas y cada vez mds amplias de
organizacién, del tipo de consejos obreros, campesinos y populares, que incor-
poren todo lo vital de los sindicatos y otras organizaciones populares existentes,
como fundamento de una nueva forma politico-estatal. Ese es el programa de los
socialistas revolucionarios, el de una republica obrera y campesina, basada en las
formas de autoorganizacién de las masas asumiendo en grado creciente la toma de
decisiones en todos los niveles del quehacer econémico, social y politico.

¢) Conclusiones: especulacion teorética al servicio de una estrategia
de colaboracion con la burguesia semicolonial

Patzi en sus conclusiones afirma que su propuesta no es fruto de la especula-
cién tedrica, en alusién al marxismo que es el tnico sistema de pensamiento y
accién que cuestiona decididamente al sistema capitalista. Sin embargo, vemos
que el sistema propuesto por Patzi, adolece de varios problemas, como por
ejemplo, ;como adoptar el sistema comunal en el supuesto de que no contu-
viera contradicciones irresolubles? Patzi explicitamente niega la necesidad de
la lucha de clases para comprender el problema indigena, como por ejemplo
cuando se refiere a los aportes de Maridtegui: “por lo que, las alternativas no
tienen que ser buscadas dentro de la economia politica (lucha de clases) ni en
los movimientos que surgen de la modernidad (movimientos gay, feminismo,
ecoldgicos y otros) sino que habria que hallarlos en los sistemas comunales que
estdn presentes en los paises de dominacién colonial inclusive en los paises con
alto desarrollo™.

La concepcién de Patzi no tiene un sujeto concreto capaz de llevarla adelan-
te, tampoco posee un método por el que se pueda llegar a imponer si es nece-
sario este sistema. Patzi no nos propone ni un bosquejo de sistema de accién,

48 Patzi, Félix, Sistema Comunal, op. cit., p. 132.
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ni una forma de organizacién concreta que sea susceptible de conducirnos a ese
fin anhelado que es terminar con la explotacién del hombre por el hombre. En
tltima instancia, las teorfas del autor, apuntan a convencer y educar a la inte-
lectualidad y las élites al servicio de las clases dominantes para que adopten el
sistema comunal, es decir, una utopfa irrealizable desde cualquier punto.

Cuando Patzi present6 su trabajo del sistema comunal, estdbamos a un afo
del ascenso de Evo Morales al gobierno. Atn el autor no sabia que terminarfa
como ministro y que podria llevar adelante sus proyectos intraculturales desde
el Ministerio, sin embargo, Patzi, refiriéndose a los indigenas que ocupaban
altos cargos en diversos gobiernos afirmaba lo siguiente: “En este proceso de
etnofagia estatal la incorporacién de personajes de origen indigena en los pri-
meros planos de la vida nacional es muy importante. Sin embargo ello no ne-
cesariamente significa que estos asuman los intereses de las naciones de donde
provienen; sino que su presencia, mas bien se produce para avalar y legitimar su
propia liquidacién y exclusién en tanto proyecto nacional™. Hoy, luego de ver
como el MAS viene reconstruyendo todos los mecanismos de dominio burgués,
o liberal en palabras de Patzi, terminamos viendo que el autor indianista ha sido
victima de sus propias declaraciones. El rol de muchos de los indigenas en el
gobierno ha tenido la sencilla finalidad de tranquilizar al movimiento de masas
mientras se pone en marcha un serio plan intercultural de reconstruccién del
sistema liberal.

49 Ibidem, p. 130.
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Tercera Parte
Fausto Reynaga: ¢ pensamiento indio o ideologia
burguesa “occidental”?

INTRODUCCION

Con el ascenso de Evo Morales a la presidencia de la Republica se ha pro-
ducido no solo un importante florecimiento de las corrientes ideoldgicas que
reivindican al “Indio” y a su nacién como los sujetos capaces de transformar la
historia de dependencia de este pais, sino que paralelamente se produce una
importante diferenciacion politica entre las corrientes de pensamiento indige-
nistas, entre las que han tomado de buena gana su pertenencia al aparato estatal
boliviano, y las que desencantadas de los resultados de este gobierno, buscan
una explicacién de la incapacidad de un gobierno que se reclama indigena en
liberar al indio.

Como parte de este proceso de debate, algunos sectores de vanguardia y de
la academia universitaria se interesan en el pensamiento del indianista Fausto
Reynaga, cuyas obras vuelven a ser objeto de estudio y polémica y como no
podia ser de otra manera, en lucha frontal contra el pensamiento marxista y
contra la clase obrera como sujeto social y politicamente diferenciado. Diversas
variantes de indianismo e indigenismo, pese a sus eventuales diferencias, com-
parten su negativa a hablar de lucha de clases, resaltando conceptos como raza,
nacién, y otras que en definitiva sustentan la colaboracién con las clases domi-
nantes indigenas o nacionales, por lo que siempre vemos a todos estos proyectos
politicos terminar subordinados o al Estado semicolonial boliviano o a alguna
fraccién burguesa de los mismos.

Cierto que este proceso no cae del cielo. Se apoya en millones de personas
que se auto identifican como indigenas y que dia a dia sufren y sienten en
carne propia la aplicacién de las mds diversas formas de discriminacién racial y
abusos propios de un sistema que los tiene, en su amplia mayoria como carne
barata de explotacién y uso. Millones de originarios en Bolivia, deben trabajar
por salarios de hambre como obreros en las minas, en los talleres y en los servi-
cios de las grandes ciudades, ademds de que importantes franjas de los pueblos
originarios continian sumergidos en el atraso y la miseria campesina. Reynaga
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nos ofrece, en dos textos fundamentales, como son La revolucion India' y La
Tesis India*, multiplicidad de ejemplos de las barbaridades que desde la colonia,
pasando por el periodo republicano hasta nuestros dias han tenido que sufrir
los “Indios”, a manos de la elite blanco-mestiza, elite que solo ha sido capaz de
construir una “republiqueta”, “mala copia de Europa y de la cultura occidental”.
Esta multiplicidad de ejemplos y su visién “radical” del problema racial y cul-
tural, ha servido para, tanto desde las organizaciones tradicionales de la derecha
como de la izquierda, descalificar las elaboraciones de Reynaga, sefialindolo
simplemente como un “resentido” o como “un aventurero politico” que pasé de
las filas del estalinismo del PIR a las del nacionalismo del MNR para terminar
buscando a fines de los ‘70 a los militares como el sujeto capaz de llevar adelante
esta revolucion India que pregonaba. Esta descalificacién expeditiva, sin em-
bargo adolecié de varios problemas, ya que el hablar de resentimiento facilitaba
el esconder bajo la alfombra todas las formas de discriminacién racial que aun
hoy vivimos en Bolivia y el apelativo de aventurerismo politico, es incapaz de
explicar el porqué las elaboraciones de Reynaga contintan en pie, y si son o no,
susceptibles de conducir al pueblo Indio, a una definitiva liberacién.

Por nuestra parte, no cuestionaremos este supuesto “resentimiento” de Rey-
naga, ya que lo que hace es simplemente describir una cadena de humillaciones
que los pueblos originarios -los indios- han tenido que vivir. Todo lo contrario,
consideramos que todas estas barbaridades, deben ser explicitadas hasta que
puedan convertirse en parte de la lefia que fogonee la movilizacién contra el
actual Estado. Sin embargo, también intentaremos demostrar que las elabora-
ciones de Reynaga no conducen a ninguna liberacién de nadie y que facilitan
gracias a sus ambigiiedades el aventurerismo politico.

Intentaremos al finalizar este trabajo, explicitar una estrategia que sea capaz
de resolver y conducir a una genuina liberacién de las naciones originarias, a
su pleno desarrollo econémico y cultural, y al fin de la discriminacién racial, es
decir, a lo que Reynaga denominaba “La Revolucién India”.

EL PAN INDIANISMO Y LA FUNDACION DE CISA?® EN 1980

El surgimiento del Indianismo como lo conocemos hoy empezara en los
afios ‘60 con el fracaso de todas las politicas de asimilacién cultural, desa-

1 Primera edicién, enero de 1970.

2 Tesis aprobada en el congreso campesino de Pazia, el 14 de enero de 1971, elaborada en di-
ciembre de 1970.

3 Consejo Indio Sud Americano, CISA, fundado en Ollantaytambo, Cuzco en 1980.
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rrolladas por los gobiernos nacionalistas de los ‘40 y “50. En nuestro pais,
los intentos de asimilacién cultural desarrollados por el MNR, tuvieron un
primer efecto de crear la ilusién de la inclusién en el naciente Estado Nacio-
nal, sin embargo el agotamiento de la demagogia y la crisis de pacto militar
campesino a fines de los ‘60, permitird el resurgimiento de la “cuestién in-
digena” esta vez ya formulada por los mismos indios. Este nuevo fenémeno
serd conocido como indianismo, en el intento de separarlo de los diversos
proyectos multiculturalistas. En el plano internacional, serdn las conferencias
I y II de Barbados?, en 1971 y 1977 respectivamente, que sentaran las bases
en sendos documentos planteando la necesidad de la organizacién politica
propia de los indios.

Como parte de este proceso los teéricos fundamentales llegaran a ser
Fausto Reynaga en Bolivia y Guillermo Carnero Hocke® en Perd. Fausto
Reynaga intentard construir su Partido Indio de Bolivia en 1962, y pese a que
no tuvo gran importancia desde el punto de vista de sus resultados politicos
fue clave para comprender el surgimiento y desarrollo de decenas de organi-
zaciones politicas sustentadas en los pueblos indios que surgieron posterior-
mente. Bonfil nos dice al respecto: “El contenido profundo de la lucha de los
pueblos indios es su demanda de ser reconocidos como unidades politicas.
No importa cudles y que tan grandes sean las diferencias entre las diversas
organizaciones: todas implicitamente y explicitamente afirman que los gru-
pos étnicos son entidades sociales que retnen las condiciones que justifica su

4 Las conferencias de Barbados fueron llevadas adelante entre misioneros de diversas iglesias,
indigenas y antropélogos. En la conferencia de Barbados II en 1977 la presencia de indigenas era
abrumadora, sin embargo a partir de aqui empieza un profundo distanciamiento entre antropélo-
gos y organizaciones indigenas, hasta que entrada la década del 80 la conferencia de Barbados III
serd exclusivamente de antropélogos y ya no de organizaciones indigenas. En uno de los capitulos
de esta conferencia vemos lo siguiente: “no podemos dejar de mencionar, no obstante, que algunos
lideres han desvirtuando el mandato de representacién que recibieron de sus pueblos y comuni-
dades para emprender una carrera de acumulacién personal de poder. Al asumir el modelo criollo
de clientelismo y, no pocas veces, de corrupcidn, esos lideres no solo desprestigian a si mismos,
sino ponen en riesgo la continuidad y potenciacién de los proyectos politicos emprendidos por
las organizaciones indigenas. Creemos que las organizaciones indigenas deberian reflexionar sobre
estos problemas y rectificar las conductas individualistas y competitivas de los lideres que se hayan
apartado del espiritu solidario en que fundaron su constitucién” (Barbados III, 1993).

5 “Nosotros los indios somos socialistas auténticos, no por imitacién extranjera, sino porque nues-
tros abuelos lo fueron al plasmarlo y proyectarlo hacia el futuro desde los dias aurorales del Tawan-
tinsuyo. Planteamos entonces la lucha como una accién de reconquista. Queremos retornar el curso
de nuestra historia para volver a las libertad, a la justicia, a la creacidn y al mensaje” citado por Landa
Visquez, Ladislao, “Pensamientos Indigenas de nuestra América”, en: AA.VV., Critica y teoria en el
pensamiento social latinoamericano, CLACSO, Buenos Aires, 2006, p. 25.
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derecho a gobernarse a si mismas, bien sea como naciones auténomas o bien
como segmentos claramente diferenciados de un todo social mds amplio™ y
esto va quedar completamente desarrollado en la fundacién del Consejo In-
dio Sudamericano, que en sus estatutos dird lo siguiente (ideologia y filosofia
indianista): “Que el pensamiento césmico de la vida y del mundo que nos
rodea, es la base sustantiva para comprender la ideologia indianista, la cual
significa: orden en constante movimiento y la arménica sucesién de opuestos
que se complementan. Que, la Ideologia Indianista como el pensamiento del
mismo Indio, de la naturaleza y del universo, es la biisqueda, el reencuentro, y
la identificacién con nuestro glorioso pasado, como base para tomar en nues-
tras manos la decisién del destino de los pueblos indios. Que el indianismo
se nutre en la concepcidn colectivista y comunitarista de nuestra civilizacién
Tawantisuyana, basada en la filosofia del bienestar igualitario; que la con-
cepcidn cientifica india, define al hombre como parte integrante del cosmos
y como factor de equilibrio entre la naturaleza y el universo, ya que de ello
depende el desarrollo de su vida creadora en la tierra™

Uno de los aportantes a esta definicién serd Reynaga, aunque un afio mds
tarde y con vistas a la segunda convencién de CISA, desarrollara su pensamien-
to amdutico (ya no césmico), y como parte de un giro cada vez mds a la derecha,
opinard que CISA es una institucién “agente de la KGB” y parte del “social
imperialismo” ruso.

En nuestro pais Reynaga contribuyé en diverso grado a dar ideologia a las
corrientes indianistas mds importantes, empezando por el MITKA de Cons-
tantino Lima, el MITKA-1 (que llegaron a tener diputados) y el MIP de Felipe
Quispe como formaciones politicas indianistas por un lado, y por otro las que
se autodefinen como multiculturalistas o indigenistas, como el MRTKL que
terminaria siendo parte del gobierno del MNR en los 90, y luego, al MAS de
Evo Morales. Todos en mayor o menor medida abrevan en las fuentes de Rey-
naga, tomando elementos que al hacer hincapié en la cuestion étnica y racial,
les sirven para ocultar las contradicciones de clase, rechazar la lucha de clases y
justificar estrategias de colaboracion con la burguesia. El pan indianismo se ha
convertido en instrumento de las ONGs para la organizacién de eventos lucra-
tivos, que benefician a una capa de intelectuales de origen indio acomodados a
los que les interesa hacer hincapié en la multiculturalidad —o mds actualmente
las llamadas politicas “interculturales”.

6 Bonfil, Guillermo (Coord.), Utopia y Revolucién, México, Nueva Imagen, 1981.
7 Estatuto CISA, citado por Landa, Ladislao, 0p. cz.
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UNA PRIMERA DIFICULTAD: EL ECLECTICISMO TEORICO Y
LA “DESCRIPCION” HISTORICA COMO METODO

La primera dificultad que uno debe salvar al leer los textos de Reynaga, es la
ausencia de un método coherente para estudiar la historia y la realidad, aunque
el hilo conductor de sus elaboraciones es la permanente denuncia descriptiva de
cémo se atropell a los pueblos indigenas, acompanado de una exaltacién mistica
de estos pueblos, a los que se califica de “Gigantes Superhombres™, “Raza del
Sol™ y otras. Sus construcciones retdricas y su eclecticismo carece de coherencia
l6gica hasta el extremo de hacer dificil la comprensién del texto. No se trata sim-
plemente de que toma elementos y conceptos de una sumatoria de autores, sino
que va mas alld de eso: lo que afirma en una pégina, lo niega en la otra, mientras
toma categorias del marxismo, por ejemplo, o llega a afirmar que es “ciencia y
por lo tanto verdad™?, luego lo vuelve a negar. Veamos algunos ejemplos: en La
Revolucion India, capitulo “Mi Palabra™!, afirma que, “Burguesia, proletariado,
campesinado son las cldsicas clases sociales de Occidente, de Europa; que en Indo-
américa, concretamente en Bolivia, no son mas que una superestructura grosera
y ridicula” (...) “sel proletariado de las minas y de las fabricas? Pura fraudulencia.
Las masas que trabajan en los socavones de las minas y en las fdbricas no son sino
un conglomerado de indios. Indios de carne y alma” y mds abajo “el ‘campesino’
en Occidente es una clase social sujeta a salario; clase explotada por una burguesia
territorial. En Bolivia no existe la tal burguesia territorial o rural, el indio no es
un asalariado; no vive del salario. El indio no es una clase social”'. Estos primeros
parrafos, ya contienen groseros errores. Si el campesinado de Occidente viviera
de un salario, no serfa campesinado sino parte integral de la clase obrera, del
proletariado. Luego nos dice que los indios de las minas y de las fébricas no son

8 Veamos otro ejemplo de esta exaltacién mistica: “cuando comience a producir el cerebro del indio
en su medio, en su libertad, y en su lengua nos dard obras superiores y mejores a la ‘Divina Comedia’,
‘Don Quijote’, ‘La Comedia Humana’, ‘Los Miserables’, los hermanos Karamazov’, ‘Ana Karenina,
‘La Madre’...Los misicos indios superaran a Beethoven, y los pintores sobrepasaran a Miguel An-
gel...(...) La literatura indianista regalara a la humanidad genios de mayor talla que Séfocles y Fi-
dias, Homero y Shakespeare, Sécrates y Marx, Dante y Cervantes, Tagore y Shaw. Esto no es delirio.
Los genios que acabamos de nombrar son hechura de occidente. Y el occidente no es mds que un
residuo de la milenaria civilizacién de los andes.” Reynaga, Fausto, La Revolucién India, Ediciones
Fundacién Amdutica Fausto Reynaga, 2001, p. 139.

9 Reynaga, Fausto, 7esis india, La Paz, ediciones PIB, 1971, p. 17.

10 “Porque el marx-leninismo, que es una verdad, debe ser llevada a la vida real por un heroismo,
mediante un herofsmo acorazado de santidad”, Reynaga, Fausto, La Revolucién India, op. cit., p. 123.

11 Ibidem, p. 54.
12 Idem.
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clase, son indios, pero luego afirma que los indios no viven de un salario. Ante
esto tenemos el derecho a preguntarnos ;de qué viven los indios de las minas y de
las fbricas sino es de un salario?

Pareciera que Reynaga cita el marxismo en sus elaboraciones sin haber en-
tendido una palabra o simplemente con la intencién de falsificar groseramente.
Sin embargo y para sorpresa de cualquier lector atento, en la Tesis India, luego
de haber derramado demasiada tinta contra la clase obrera, de pronto afirma
que: “La clase obrera debe ir en busca del indio; pero no con el marxismo mes-
tizo, sino —y valga la palabra— con el ‘marxismo indio’, con el indianismo. Con
la ideologia de la Revolucién India. La ‘Clase Obrera’ debe ser la vanguardia de
la Revolucién India”*?. Esta Gltima expresién indudablemente no vale nada en
la préctica politica del autor.

Estas lineas que ponemos como ejemplo, muestran la inconsistencia tedrica,
las constantes contradicciones en sus textos y un discurso idealista que no permite
dar cuenta cabal de la realidad social. Todo esto es parte del “método” de Rey-
naga. A lo largo de sus pdginas, uno puede encontrar citados a los mds diversos
pensadores de todas las culturas y tiempos: Kant, Hegel, Schopenhauer, Nietzs-
che, Marx, Sartre, Fandn, Lenin, Trotsky, Bujarin, Maridtegui, Valcdrcel, Fidel
Castro, Mao Tse Tung, Stokely Carmichael, Spengler, Toynbee y una larga lista.
Algunos indianistas han intentado explicar esto como que Reynaga se “moveria
libremente” por el mundo cultural occidental, sin embargo, este comportamiento
es expresién de ese profundo eclecticismo que como veremos mds abajo, se nutre
de lo peor de las filosofias reaccionarias del “Occidente” europeo.

REYNAGA, EL PESIMISMO RACIAL Y EL “HUNDIMIENTO DE OCCIDENTE”

Muchos indianistas piensan que lo escrito por Reynaga es original y auténti-
camente “indio”, sin embargo demostraremos que el pensamiento de Reynaga
se inscribe en una de las mds reaccionarias corrientes del pensamiento filoséfico
y cultural de Occidente, la del pesimismo racial y cultural.

En 1853 el francés Gobineau publica Ensayo sobre la desigualdad de las razas hu-
manas, texto que inaugurarfa toda una corriente de pensamiento que se prolonga-
ria hasta la Segunda Guerra Mundial. Alli, se auguraba la inevitable decadencia de
Occidente debido esencialmente al mestizaje que se producia luego de la conquista
y expansion de los grandes imperios. Si el iluminismo habia sido el portador del
racionalismo liberal, que pregonaba el progreso y la libertad humana de la mano de
un desafiante capitalismo que transformaba todas las relaciones humanas, la olea-

13 Reynaga, Fausto, Tesis india, op.cit., p. 158.
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da revolucionaria que se desarrollé en Europa en 1848, con una clase obrera que
empezaba a cuestionar no sélo a las monarquias existentes sino también al orden
burgués, produjo un cambio brusco en sectores de la aristocracia intelectual que ca-
yeron en el escepticismo' sobre el desarrollo de la cultura y sociedad occidentales'
y abriendo camino a teorfas que sentarfan las bases de movimientos reaccionarios
hasta entrado el siglo XX. Las ideas de Gobineau'® ya no preveian el progreso hu-
mano, sino una inevitable decadencia determinada por la mezcla racial.

Las teorias de Gobineau fueron ripidamente difundidas en Alemania a tra-
vés de Wagner y el circulo intelectual de Bayreuth. Para fines del siglo XIX se
habian extendido y degradado aun mds incluyendo a los judios entre las razas
inferiores y corruptoras'’. Esta inclusién identificaba a los mismos como porta-
dores de las tendencias a la disgregacién y transformacién (degradacién, decfan
los neogobinianos alemanes) que el avance capitalista provocaba en todas las
relaciones sociales. En la intelectualidad alemana, empezaba a desarrollarse una
distincién entre “Zivilisation” y “Kultur”, donde la primera era la expresién de
la democracia liberal, el libre comercio, la vida urbana con su superficialidad en
la basqueda del mero bienestar material, y Kultur era la expresién més profun-
da del pueblo, portadora de un mitico pasado glorioso, creadora de las diversas
formas de arte como la poesia, la musica y la épica. Estas reflexiones condu-
cian al surgimiento de nuevas categorias asociadas a la distincién mencionada:
la sociedad, expresién de la civilizacién que avanzaba sobre la comunidad'®
donde se encontraria el nicleo creador y portador de Cultura, el Volkgeist (es-
piritu del pueblo). Dos estudiantes quedarian sumamente influenciados por
estas reflexiones: Oswald Spengler'®, quien ejercié una importante influencia
en Fausto Reynaga®, y un estudiante norteamericano de color, Du Bois* que

14 El compositor alemdn Richard Wagner, luego de apoyar el levantamiento socialista en Dresde,
y ante su fracaso se retirarfa de la vida politica refugidndose en la musica y en la recuperacién del
misticismo germano. Nietzsche, Schopenhauer y otros se refugiaran en un existencialismo mistico.
15 Este proceso de escepticismo ya habia comenzado ante el desencanto provocado por el radicalis-
mo jacobino en el periodo del “Terror” en 1793. E. Schiller, poeta y filosofo, exclamé en 1795: “Este
siglo concluyé entre tempestades y el nuevo nace con gritos asesinos”

16 Sus teorfas, rompian con las leyendas de la pureza racial anteriores que aun mantenfan esa tra-
dicién liberal del iluminismo. Si todos los blancos eran iguales no tenia porque haber prerrogativas
especiales para la aristocracia y la realeza, mientras ya sentaba las bases ideoldgicas para la expansién
colonialista-imperialista europea al establecer las diferencias con los pueblos de color.

17 Para Gobineau, los judios eran considerados parte de la raza aria y el sufrimiento y sobrevivencia
de este pueblo y su cultura eran prueba de su fortaleza.

18 Gesellschaft y Gemeinschaft.
19 Una de sus mds importantes elaboraciones fue La decadencia de Occidente.
20 Ver, “El Mundo y Occidente”, en la Reynaga, Fausto, Revolucién India, op. cit.

21 Cofundador de la NAACP, National Association for the Advancement of Colored People, la mds
importante organizacion de lucha por los derechos civiles y la igualdad racial en EUA. Su creciente
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culminaria siendo uno de los padres del nacionalismo negro y del pan africanis-
mo en Estados Unidos?.

Spengler, recibié una enorme influencia de Nietzsche y su “voluntad de
poder”, opinaba a diferencia de Gobineau que no existia un destino ineludible
de decadencia racial y cultural, sino mds bien que en momentos de crisis como
la que atravesaba el “Occidente” se abrfa una oportunidad para las razas no
corrompidas por el libre mercado y la “Civilizacién”, lo mismo que Du Bois
que veifa una oportunidad para los pueblos de color, portadoras de una nueva
Cultura mediante el despliegue y expansién del “Volkgeist”. Era la lucha la que
definirfa el futuro. Su obra La decadencia de occidente se publicé luego de la de-
rrota alemana en la Primera Guerra Mundial y una segunda parte, mds politica,
en 1922 luego de la derrota de la revolucién socialista de 1918-1919.

Impregnado de profundo pesimismo con respecto al libre mercado y la demo-
cracia liberal, para él reflejos genuinos de la decadente Inglaterra y Estados Unidos,
Spengler empezd a incursionar en politica. Su folleto Prusianismo y Socialismo,
intentaba mostrar que el socialismo era necesario frente a la accién corruptora del
libre mercado, pero afirmando que el primer socialista habia sido el Kdiser Guiller-
mo y no Marx. Con esta obra intentaba formular la teoria de un nuevo socialismo,
un socialismo nacional, que reconciliara a los obreros con los ex combatientes y
los intelectuales, contra el capitalismo pero también contra el socialismo marxis-
ta al que vefa como expresion de esa decadente sociedad occidental que crefa en
el progreso ininterrumpido. Rossenberg, Hitler y Gregor Strasser tomarfan estos
conceptos y modificarfan el nombre del Partido Obrero Alemdn, por el de Partido
Obrero Nacional Socialista Alemdn (nazi), degradando aun mds los conceptos del
fil6sofo, que no entendia la raza como una manifestacién biolégica —como el na-
zismo- sino como una manifestacion espiritual de los pueblos®.

Para el conocedor de la obra de Fausto Reynaga, no sorprenderén las enor-
mes similitudes que existen y la deuda intelectual del escritor andino con el
“teuténico” Spengler. Toda la obra de Reynaga estd recorrida por la idea de la
decadencia de Occidente, “aprovechemos la hora”* afirma. Tanto la Revolu-
cién Francesa que llevé al poder a la burguesia como la Revolucién Rusa sélo

simpatfa por las luchas anticoloniales y de los pueblos de color lo terminarifa acercando al stalinismo
soviético y chino.

22 Marcus Garvey de Jamaica y posteriormente la “Nacién del Islam” y Malcom X, se inspirarfan en
las elaboraciones de Du Bois.

23 Esto no le impedirfa ser amigo de Strasser, del ala radical del partido nazi, votar por los nazis y
reunirse en alguna oportunidad con Hitler.

24 “Ocho millones de pufios cerrados claman venganza. Europa se hunde, la Bolivia cipaya también,
aprovechemos la hora”, Reynaga, Fausto, Tesis india, op.cit., p. 144.
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han traido guerra, destruccién y muerte. Sélo la revolucién India, como parte
de la lucha de los negros, los amarillos y todo el Tercer Mundo, podrd terminar
con la opresidn racial, étnica y cultural, ademds de liberar al mismo tiempo a la
humanidad. La revolucién india tiene que ofrecer al mundo un nuevo tipo de
sociedad basada, no en el decadente socialismo marxista, sino en el comunis-
mo incaico®, basado en la filosofia y religién del “Ama sua Ama Llulla y Ama
K’ella”. Este comunismo incaico se encontrarfa vivo en cada comunidad, en la
sangre y en la raza oprimida y explotada (Volkgeist): “Solo con la Revolucién
India, que es una revolucion racial hablard el espiritu. Por la garganta de nues-
tra raza hablard el espiritu. Porque el Indio es espiritu hecho tierra; sangre de
espiritu. Espiritu milenario y sangre milenaria. (...) Cuando el indio tome el
poder, sélo entonces hablard el espiritu; solo entonces en esta tierra hablard el
espiritu.”?* Reynaga nos dice que los hombres que laboran en fébricas, minas,
talleres, son indios, sin embargo estdn “narcotizados” por el nacionalismo y el
marxismo leninismo. Solo la CNTCB? como expresion del sindicalismo cam-
pesino y de las comunidades agrarias (Gemeinschaff) podia organizar el sujeto
politico capaz de materializar la Revolucién India, el Partido Indio de Bolivia:
“La Confederacién Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia, como la
organizacién médxima de cuatro millones de indios de Bolivia debe y tiene que
tener su ruta y su meta politica. Por tanto resuelve adoptar: a) como su ideolo-
gfa el indianismo; b) como método de lucha la democracia; y cuando ella no sea
tal, la insurreccién armada; y ¢) como meta: el PODER INDIO”*.

Para finalizar, vemos como la construccién tedrica de Reynaga se basa, en el
terreno filoséfico, en un retorno al més puro subjetivismo, fundado en concep-
tos tales como la Raza, “teoria y practica de este mandato césmico del ama llu-
lla, ama sua, ama quella”, “moral de Dioses” y completando su eclecticismo,
con el kantiano “mandato imperativo” del deber Ser indio, ademds de slogans
tomados de la teorfa marxista del partido, como es la necesidad de terminar, en

25 “Nuestros abuelos, el indio, pre americano fue el constructor de la PRIMERA REPUBLICA SO-
CIALISTA DEL MUNDO. La juventud universitaria con su conciencia abierta asomar, aproximarse a
su pasado materno, donde estd y donde descubrir4 su propia y cosmica personalidad...”.Y refiriéndose
alajuventud caida en Teoponte afirma: “si aquella maravillosa legion tomaba su verdadero puesto: van-
guardia de la Revolucién India, habria desatado en este glorioso Kollasuyo la guerra total (...) hubieran
comenzado a reconstruir la sociedad del Tawantinsuyo del siglo XX, realizando no un comunismo
europeo, planta exdtica de invernadero (Spengler, NdeR), sino el comunismo salido de nuestra tierra,
el comunismo que bulle en nuestra sangre: el COMUNISMO INKA”, ibidem, p. 141.

26 Reynaga, Fausto, La Revolucidn India, op. cit., p. 144

27Confederacién Nacional de Trabajadores Campesinos de Bolivia.

28 [dem. p. 143.

29 Idem, p. 121.
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la lucha de los pueblos indios, con el espontaneismo, “del deber ser para si”
del indio en este caso, mediante el Partido Indio. Toda esta construccién tedrica
siembra las bases no solo para el aventurerismo politico, como se ha calificado a
la prictica de Reynaga, sino que ha conducido al autor a posiciones profunda-
mente reaccionarias como veremos a continuacién.

REYNAGA Y EL “PENSAMIENTO AMAUTICO”

Cuando Reynaga desarrolla la teorfa de la Revolucién India, y adapta los con-
ceptos spenglerianos a la realidad de los Andes, solo estd empezando su construc-
ci6n tedrica. A fines de los 70 y principios de los 80 terminard de dar forma a su
teorfa basada en “el pensamiento amdutico”, que como vimos lineas arriba serd
parte de un proceso de elaboracién y construccién del indianismo de cardcter in-
ternacional como es la I y la II conferencia del CISA. Como nos lo dice el mismo
Reynaga, el termino amdutico aparece como un intento de tomar distancia con
el “pensamiento occidental o socritico” pero también con la primer conferen-
cia de CISA, que se referfa a la “cosmovision” indigena: “Es preferible el uso, el
empleo del término Amdutico en lugar del érmino césmico. Porque Cosmos
desde Grecia significa, se refiere a una entidad que se halla fuera del Ser del hom-
bre. Cosmos, un punto mds o menos, es el Universo. En cambio Amauta, es el
cerebro pensador. En el mundo de Preamérica el Amauta —verdad o mito— es el
cerebro que se halla en posesién de las leyes del Cosmos, y sujetdndose a ellas,
organiza el cerebro de la sociedad humana. La segunda razén para el empleo del
vocablo Amauta es de cardcter semdntico, fonético. Como Occidente de Sécrates
a Sartre es pensamiento Socrdtico; y como en la era nuclear, debe haber o debe
ser, otro pensamiento, es entonces por razén semdntica, fonética y estética, viene
como anillo al dedo, el vocablo amdutico en oposicién al vocablo socritico™.

En este momento de su evolucién, todos coinciden en afirmar que inaugura
el momento del etnocentrismo indio, planteando que la lengua aymara es la
lengua madre de todas las lenguas, que la civilizacién india es la mejor de todas.
Por ejemplo, nos dird que: “Tiwanaku fue habitado por hombres de inmensos
conocimientos cientificos (...) que inscriben su mensaje en el friso de la Puerta del
Sol (...) cosmonautas que se arriesgan fuera de las zona viable de Tiwanaku (...) el
hombre de Tiwanaku existia en numerosos ejemplares que se esparcieron por todo
el globo y principalmente en direccién a Egipto, al Asia Menor, al Himalaya y
Europa™' En esto deja de ser el Spengler de 1920 y se transforma en el Gobineau

30 Reynaga, Fausto, La Revolucién Amdutica, CAM, 1981.
31 Citado por Patzi, Félix, Sistema Comunal, op.cit, p. 73.
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de 1853: “Dije que las grandes civilizaciones humanas no son mas que diez y que
todas provienen de la iniciativa de la raza blanca™. Alli donde Gobineau hablé de
arios, Reynaga lo modific6 por indios. Creemos suficiente lo ya dicho.

REYNAGA EN LA ACCION POLITICA

Durante toda su vida, Reynaga intenté llevar a la practica sus elaboraciones
tedricas y contribuyd a la formacion de diversas organizaciones “indias” tanto na-
cionales como internacionales. Serd en este terreno, el de la politica concreta, que
muchos indianistas e indigenistas intentan referirse lo menos posible, donde la
inconsistencia tedrica mostrara todos sus alcances, evidenciando escasa diferen-
cia préctica en problemas politicos centrales con el reformismo y nacionalismo
“blanco-mestizo” con el que polemiza virulentamente. En realidad la politica de
Reynaga terminé coqueteando con los mds reaccionarios regimenes que hemos
visto en nuestro pais. En sus comienzos milit6 en el stalinismo del PIR, llegando a
viajar a Mosct, donde se granjearia varias polémicas con dirigentes de Chile, entre
ellos Neruda, por la cuestién maritima. Posteriormente se convertiria en miembro
prominente del Movimiento Nacionalista Revolucionario, llegando a ser diputa-
do durante el gobierno de Villarroel, al que “venerara” toda su vida y de donde
obtendrd su odio més profundo a todo lo que oliera a marxismo, al identificar el
colgamiento del presidente con esta corriente®. Aqui comienza el desarrollo del

32 Conde de Gobineau, Ensayo sobre la desigualdad de las razas humanas, Libro 1, Cép. XVI, Biblioteca
Paul-Emile-Boulet, Universidad de Québec de Chicoutimi, p. 193. Gobineau, completa esta afirma-
ci6n con la lista de civilizaciones: “ I. La civilizacién india. Se expandié desde el mar de las Indias, en
el norte y al este del continente asidtico, mds alld de Brahmapoutra. Sus raices se encontraban en una
rama de la nacién blanca aria IL Siguen los egipcios. A su alrededor se aliaron los etiopes, los nubios,
y algunos pequefios pueblos del oeste del Oasis de Amon. Una colonia aria de la India, establecida en
el alto valle del Nilo creé esta sociedad. III. Los asirios, junto a los judios, los fenicios, los lidios, los
Cartagineses, los Hymiarites deben su inteligencia social a las grandes invasiones blancas descendientes
de Cam y Sem (Hijos de Noe, segiin la Biblia, N de R). En cuanto a los Zoroastriens-iranies que do-
minaron en Asia anterior bajo el nombre de Medas, persas o Bactriens provenian de la familia aria. IV
Los Griegos provenian de la misma raiz aria y fueron los elementos semiticos que la modificaron. V. Un
proceso parecido al Egipto se encuentra en China. Una colonia aria venida de la India aporté sus luces
sociales. Pero en vez de mezclarse como en las orillas del Nilo con las poblaciones negras, se mezclaron
con las masas amarillas y malasias y recibieron, viniendo del noroeste numerosos elementos blancos,
arios pero no mds hindtes. VI. LA antigua civilizacién de la peninsula itdlica, de donde proviene la
cultura romana fue una mezcla de celtas ibéricos arios y semitas. VII. Las razas germdnicas transforma-
ron, en el siglo V; el genio del Occidente. Eran arias. VIII, IX, X. Bajo estos nimeros, clasificaré tres
civilizaciones de América, los Alléghaniens, los mexicanos y los peruanos.”

33 “Y cuando aparece un militar patriota y justiciero, con la resolucién de servir a Bolivia, esta taifa
de generales, acude espectacularmente al asesinato y al ‘colgamiento’; al tata Belzu el siglo pasado,
a Busch y a Villarroel en el presente”. Y mds adelante afirma: “Busch, Villarroel, Escobar, Eguino
y otros constituyen en este pantano de la ignominia una ‘sublime excepcién’. Reynaga, Fausto, La
Revolucion India, op. cit., p. 202.
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indianista Reynaga, donde conceptos nacionalistas claves como “La Patria”, “la
formacién del Ser nacional”, unidos a ese anti obrerismo y anti marxismo hereda-
dos del MNR, se mantendran toda su vida. Analicemos esto:

a) La Patria (dos Bolivias)

Sien los aportes de Reynaga esté la definicién y la constatacién de la existen-
cia de dos Bolivias, una minoritaria, blancoide y mestiza que oprime a la otra
mayoritaria e india, conceptos que han sido tomados por diversas agrupaciones
politicas, serd el concepto de “patria” el que le permite tender un puente entre
ambas: “;Qué es la Patria? ;De quién es la Patria, del mestizo o del indio? La
Patria es la tierra; y en la tierra hay dos naciones: la Bolivia mestiza y la Bolivia
India; por tanto la Patria esta es una Patria comtn de Indios y mestizos. (...)
Los politicos de derecha e izquierda, la juventud de la burguesia, clase media y
obrera, deben ponerse la mano al pecho, y dialogar a conciencia sobre el trigico
sino de este pais... Si esta Patria comun llega a ser despedazada desde fuera:
mestizos e indios seremos apdtridas; hombres sin Patria (...) Defendamos nues-
tra Patria a través de la Revolucién India™.

Este concepto recorre el pensamiento y la accién de Reynaga en forma
permanente. A través de esta definicién, se sientan las bases no solo para una
politica “anti comunista” rabiosa, sino que también se proclama abiertamente
la necesidad de una alianza de clases, heredada de la tradicién movimientista
“blanco.-mestiza”: “Luego de la Revolucién India, superando la yuxtaposicién
mestiza sobre la nacién india, unird en carne y alma, orgdnica y psicoldgica-
mente y hard de ambas naciones una sola nacién; de las dos Bolivias una sola
Bolivia.” Este concepto de “Patria” es el puente que le permite a Reynaga
reconciliarse con la otra Bolivia, la Bolivia blanco-mestiza, en especial con sus
representantes mds reaccionarios como eran el Ejército y sus altos mandos, pues
esta reconciliacién con la Bolivia mestiza, es en realidad la reconciliacién con las
clases dirigentes de la Bolivia burguesa, atrasada y semicolonial.

b) El pacto militar campesino: una politica anti india y anti obrera
El Pacto militar —campesino inaugurado por el gobierno contrarrevolucio-
nario de Barrientos, fue expresién de la derrota final del proceso abierto con la

Revolucién del 52.

34 Reynaga, Fausto, Tesis India, op.cit, pp. 150-151.
35 Reynaga, Fausto, La Revolucién India, op.cit., p. 169.
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La Reforma Agraria dictada por el gobierno de Victor Paz E. en 1953 fue
impuesta por la insurgencia indigena y las tomas de tierras, en las condiciones
de aguda crisis del Estado burgués, desarticulado por la insurreccién obrera
de abril, y la situacién de doble poder entre las masas —con sus sindicatos y
milicias— y el poder burgués en crisis que el MNR, apoydndose en Lechin y la
burocracia cobista, fue reconstruyendo trabajosamente y al precio de grandes
concesiones, como la nacionalizacién minera, la propia reforma agraria o el
voto universal. Pero la reforma agraria tenfa el objetivo de canalizar la lucha y
las aspiraciones indigenas en los marcos de una politica agraria burguesa, dirigi-
daa incorporar al mercado y “campesinizar” al indio, avanzando en una politica
de “ciudadanizacién” y “castellanizacién” propia del espiritu liberal. Para lograr-
lo, el MNR cooptd y corrompid a las capas dirigentes formando una burocracia
campesina, al tiempo que traté de enfrentar al movimiento campesino, que
controlaba, con los rebeldes sindicatos mineros que pocos afios después del 52
ya comenzaron a alejarse del gobierno.

Barrientos utilizé la demagogia nacionalista y anticomunista sembrada ya
por el MNR para soldar ese pacto con las direcciones campesinas y lograr cier-
to apoyo social en el campo mientras arremetia contra el movimiento obre-
ro minero en lo que se llamé el “sistema de mayo” y con masacres como la
de San Juan. Su politica hacia el agro fue, por un lado, continuacién de la
aplicada durante doce anos de movimientismo, alentando la disolucién de las
comunidades, la formacién de sectores acomodados (como los de rescatiris) y
un proceso de asimilacién cultural bajo las ideas dominantes de la burguesia
“blanco-mestiza”, “folclorizando” la cultura y tradiciones del las naciones origi-
narias; mientras comenzaba la entrega de tierras a propietarios privados en gran
escala en el Oriente. En este contexto, el paternalismo oficial hacia el “hermano
campesino” encubria la reproduccién del racismo, la discriminacién étnica y
cultural y los mecanismos de opresion sobre los pueblos indios.

Reynaga, en su Tesis India denuncia al gobierno de Barrientos como “crimi-
nal”, asi como el cardcter unilateral del pacto. “El poder militar es un poder unila-
teral. El indio no tiene poder. Por tanto este pacto no puede seguir vigente. La con-
cepcion y los alcances del pacto militar-campesino desde 1971 en adelante, debe
contemplar la paridad de deberes y la paridad de derechos. Solo en base de una
equidad puede haber una alianza real”®, Reynaga, exige la mitad del poder para
que haya pacto jcémo si la clase dominante representada por el poder militar pu-
diera resignar “la mitad del poder” a favor de los indios! olvidando ademads todo el
proceso de destruccion de la cultura, valores y sistemas de organizacién social que

36 Reynaga, Fausto, Tesis India, op.cit, p. 79.
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aun se encontraban presentes en el mundo indigena. La Tesis India, redactada para
un congreso campesino, propone: “en consecuencia la Confederacién Nacional de
Trabajadores Campesinos de Bolivia debe sostener ¢l Pacto Militar-Campesino
(subrayado nuestro, NdR) por dos razones: 1. —El pacto militar-campesino contie-
ne paridad de deberes y paridad de derechos; por tanto pedimos y exigimos la mi-
tad del poder para el indio; 2. —el presidente de la Republica, Gral. Torres convierta
en Decreto-Ley las tres ponencias del ampliado de la CNTCB (15-2-71) para que
los indios de Bolivia tengan a) la Casa del Indio, b) impuesto pro liberacién india
de b$5 mensual; y ¢) Universidad India del Kollasuyo™.

Toda la retérica de Revolucién India, incluida la denuncia de Barrientos y
Ovando como “criminales”, termina en una propuesta de canje por miserables
migajas, olvidando las secuelas del proceso de “campesinizacién” y de “ciuda-
danizacién” burguesas, la recreacién de la opresién india bajo discurso paterna-
lista, la masacre de obreros “indigenas” facilitada por el pacto, y la entrega al
imperialismo norteamericano de la “patria”.

¢) Una politica de presion sobre el Estado

A estas alturas puede verse claramente que la politica sostenida por Reynaga,
lejos de ser una alternativa politica viable para la liberacién del indio, expresa
una légica completamente oportunista de presion sobre el Estado burgués que
de ninguna manera podia llevar a tal liberacién.

Mientras Juan Lechin desde la COB, utilizaba un discurso “rojo” para su-
bordinar al poderoso movimiento obrero y a los mineros a una politica de
presion sobre los sectores “nacionalistas” de la burguesia y los militares, con
resultados funestos con que derivaron en duras derrotas para el movimiento
de masas (como en 1964 y 1971); Reynaga intentaba hacer lo propio, des-
de una retdrica indianista y como ide6logo y consejero de las organizaciones
campesinas-indigenas.

Podemos rastrear su 16gica politica aun antes de su conversion indianista en
su ya nombrada veneracién por el “Tata” Belzu, Busch o Villarroel, sin embargo
serd a fines de los ‘60 donde la podremos ver claramente. Cuando escribe “La
Revolucién India” se encontraba en Palacio el Gral. Ovando, a quien le dirige
las siguientes palabras: “sin embargo es bueno advertir al general Ovando, vo-
luntad y brazo ejecutor del nuevo régimen, que: si conduce al pais hacia el en-
cuentro de su tnica y verdadera historia, la historia del Tawantinsuyo, y pone
en reflote —al nivel de nuestro tiempo— el sistema social de los Inkas; y organiza

37 Ibidem, p. 85.
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superando: la propiedad privada, la lucha de clases y nuestra alienacién mental;
organiza nuestra Republica en base a nuestra comunidad milenaria, que alcan-
zo la calidad de un socialismo cientifico, tal cual indican la ciencia y la técnica
a que llegaron los mayas y los Inkas... Si tal cosa hace el General Ovando,
puede tener entera confianza en el fallo de la historia: franqueara el cielo de la
inmortalidad. O ‘sublime excepcién’ o una canallada mds! El dilema crucial estd
planteado. Las palabras no valen, el acto es de la raza solar....”.

Aqui vemos un desplazamiento del sujeto politico capaz de llevar adelante
la Revolucién India: mientras el sujeto social de esa revolucién siguen siendo
los “indios” agrupados en la CNTB, el sujeto politico deja de ser el Partido
Indio de Bolivia, y resulta que hasta el general Ovando, miembro de la clase
dominante, defensor del Estado semicolonial boliviano, portador de la cultura
criollo-mestiza, puede ser el que lleve adelante tan grandiosa transformacién.

Con la asuncién del Gral. Torres y ante el creciente descontento de las co-
munidades campesinas, Reynaga se referird a Ovando como “canalla’, y con-
vertird al Gral. Torres en el sujeto de sus exigencias. Asi por ejemplo, cuando
este se disponia a retomar las relaciones diplomdticas con el Chile de Allende,
Reynaga con su concepcién de “Patria” que lo reconcilia con el Estado semi-
colonial boliviano y sus clases dirigentes, le dirigird una carta en la que le dice:
“Nuestro deber de bolivianos es entender y hacer examen de conciencia sobre
el paso a darse en este trascendental asunto, que compromete la existencia de
Bolivia. Es el Presidente Allende y su canciller Almeida, quienes a grito pelado
escupen al rostro de nuestra Patria esta brutalidad: ‘Claro que te asaltamos tu
Litoral después tu Lauca...pero déjate asaltar ahora tu Titicaca, y seremos her-
manos’. Excmo. Sefior Presidente Gral. Torres, vuestra responsabilidad estd por
encima de todo banderio politico. No restablezca relaciones con Chile, si Chile
no devuelve su litoral a Bolivia! Lo saludo con todo respeto. Fausto Reynaga.”®

Reynaga le hace el juego a lo que decian sectores de la extrema derecha en
ese momento, interesados en impedir que las masas obreras y populares de
chile y Bolivia se acercaran en ese momento de efervescencia revolucionaria en
ambos paises. Y ademds, el resultado de llevar la lgica de accién de Reynaga
hasta sus tltimas consecuencias desmiente el pan indianismo y sacramenta la
divisién de los pueblos indios realizada durante la colonia y consolidada en el
periodo republicano, pues los indigenas mapuches y aymaras de chile deberfan
cerrar filas con su estado, igual que los aymaras y quechuas del Pert, tal como

38 Reynaga, Fausto, La Revolucion India, op. cit., p. 203.

39 Carta abierta del escritor y jefe del Partido Indio de Bolivia, Fausto Reynaga al Presidente Gral.
Juan José Torres, La Paz, enero 6 de 1971. Publicado por ediciones PIB.
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Reynaga pide que lo hagan los indigenas bolivianos. Reynaga reconduce las
aspiraciones indias contra la opresién y por su liberacién al cauce del Estado
burgués semicolonial.

d) Una caida vergonzosa

La veta mds reaccionaria de Reynaga aparecerd a principios de los ‘80. Es
el momento en que desarrolla la concepcién del pensamiento amdutico, inten-
tando incursionar y darle fundamentos filoséficos a la “Revolucién India” que
pregona. Sin embargo, esto lo hard profundizando el acercamiento a las co-
rrientes politicas mds contrarrevolucionarias. Mientras el indio sigue siendo el
sujeto social de la hipotética revolucién que pregona, el sujeto politico que an-
tes eran los “izquierdistas” Ovando o Torres, ahora podrd ser nada més ni nada
menos que el dictador y masacrador Luis Garcia Mesa o algtin otro prominente
miembro de una brutal junta militar: “El pensamiento amdutico, la Revolucién
Amidutica puede agarrar un alemdn, un inglés, un chino, un judio, un negro,
un mongol, un indio... Ahora Garcia Meza o el que lo reemplace, si se lo
reemplaza, puede agarrar el pensamiento amdutico; y ser el Salvador de Bolivia,
de América, de Europa....del mundo” (el subrayado es nuestro, NdR)*.

iEsto lo afirmé luego del asesinato de Marcelo Quiroga y de varios dirigen-
tes mineros, de la salvaje represién en Caracoles y varias comunidades campe-
sinas! Lo dijo cuando el movimiento obrero y campesino eran salvajemente
perseguidos, encarcelados. En momentos en que la cocaina y el narcotrifico se
aduenaban del pais. El aventurerismo y oportunismo politico de Reynaga lo
condujeron a terminar embelleciendo a uno de los regimenes mds anti indios,
anti obreros y para usar sus conceptos, mas anti nacionales y “anti patrias” que
ha conocido nuestra historia.

LA REVOLUCION DE OBREROS Y CAMPESINOS, UNICA FORMA POSIBLE
DE UNA GENUINA “REVOLUCION INDIA”

La cuestion nacional indigena, es decir, el problema de la liberacién de los
pueblos originarios es una tarea democrdtica fundamental, inseparable de otras
como la liberacién de la sujecién al imperialismo o la revolucién agraria.

El capitalismo semicolonial de Bolivia, subordinado al imperialismo, se apo-
ya en la preservacién y reproduccién de elementos de dominacién heredados de

40 Reynaga, Fausto, Bolivia y la Revolucion de las FFAA, marzo 1981, citado en Pacheco, Diego, E/
Indianismo y los Indios contempordneos en Bolivia, HISBOL/MUSEE, 1992, p. 106.
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la época colonial y de la posterior organizacién republicana, reproduciendo el
racismo y la opresién indigena para fortalecer la dominacién social, politica, y
también cultural, de la burguesia.

Los sectores indigenas mds explotados y oprimidos, que sufren la miseria
rural, la falta de tierras, la explotacién y los bajos salarios o el desempleo, junto
a otros campesinos, obreros o sectores populares urbanos aunque no se conside-
ren indigenas, son los que tienen interés en acabar radicalmente con esta situa-
cidén, pero las capas acomodadas —esa pequefa burguesia y burguesia indigenas
que se han ido formando en las tltimas décadas, si bien sufre la discriminacién
y el racismo hasta cierto punto, teme tanto a la movilizacién de masas como sus
pares y colegas de la clase dominante tradicional, “blancoide-mestiza” a los que,
por otra parte, los une la defensa de la propiedad privada.

Si la condicién étnica cultural y la opresién racista unen a los indigenas, su
condicién de clase los separa y opone. Por dar un ejemplo entre miles posibles,
el empresario aymara Poquechoque, prefiere despedir 80 trabajadoras aymaras,
a las que explotaba en el TEA*, antes que poner en aprietos a la transnacional
Exbol a la cual estaba asociado en la explotacién obrera.

Por eso estos sectores prefieren defender el actual Estado Burgués semicolo-
nial, garantia de su posicién de clase, antes que apoyar las luchas de sus herma-
nos de “sangre”. Asi hemos tenido un Victor Hugo Cérdenas, vicepresidente de
Goni, y hoy, a numerosos indigenas en el gobierno de Evo Morales.

Las ideas de Reynaga y de sus seguidores no pueden dar cuenta de esta rea-
lidad contradictoria y sirven mds bien a los intereses de la burguesia y pequeno
burguesia indigenas que quieren utilizar la rebelién india a favor de sus propios
y mezquinos objetivos de clase.

41 En el afio 2006, y como parte de un profundo proceso de reorganizacion sindical que se desarrolla
en las principales ciudades del pais, 80 mujeres de un taller de joyeria que trabajaba con EXBOL, la
principal exportadora de joyas al mercado de EEUU, propiedad de Eduardo Bracamonte, decidieron
organizar su sindicato contra las salvajes condiciones de trabajo a la que estaban sometidas. El titular
del Taller Externo de El Alto, el aymara Poquechoque, decidié despedir a todas las trabajadoras.
Fueron dos meses de intensa lucha contra el aymara Poquechoque, el mestizo Bracamonte y la trans-
nacional norteamericana duefa de la mayoria del paquete accionario. Vemos como la solidaridad de
la clase dominante, es més fuerte que la solidaridad de raza o de nacién como en este caso.
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Cuarta Parte
La moda del relativismo cultural:
la interculturalidad

El relativismo cultural es una tendencia o moda muy heterogénea que ha
tomado fuerza con el clima “posmoderno” en el campo ideolégico las tltimas
décadas. Esquemadticamente, puede decirse que en su seno se unen la critica
de ciertas concepciones unilineales del progreso humano y de los prejuicios
dominantes que suponen la “superioridad” de una formacién cultural sobre
otras como justificativo ideoldgico del imperialismo y de diversas formas de
opresion, al rechazo del marxismo (supuestamente cémplice de ese punto de
vista, cuando en realidad es la fuente tedrica desde la que puede hacerse la més
radical y consecuente critica del imperialismo y de las ideas que le estdn ligadas,
como el eurocentrismo), para caer en una absolutizacién y autonomizacién del
aspecto cultural hasta disolver la importancia de las bases materiales de la reali-
dad social, constituyendo una visién fuertemente subjetivista.

El relativismo cultural estd en los fundamentos de la operacién ideolégica
que pretende fundar el diagnéstico de nuestras sociedades sobre la base de la
idea de “colonialidad del poder”, como de hecho se plantea la corriente deco-
lonial, llevando a hacer hincapié en el despliegue de las diversas politicas cultu-
ralistas que contribuirfan a la descolonizacién, concepcién que ha encontrado
amplio espacio en el gobierno de Evo Morales.

Uno de los déficits tedricos fundamentales de esta moda culturalista, reco-
nocido incluso por alguno de sus exponentes, es que tal debate no se desarrolla
sobre alguna definicion clara de dénde emerge y qué es lo que llamamos cul-
tura, contentindose con reducir el asunto a las manifestaciones culturales in-
mediatas, como una cuestién lingiiistica, costumbrista, o epistemoldgica, pero
despojando estas manifestaciones de su génesis histérica. En otros casos se llega
a establecer una visién de la cultura dominante en términos subjetivo-psicoldgi-
cos, es decir, entender la cultura lisa y llanamente como “represion”'. Esta visién

1 Uno de los intelectuales que teorizé sobre el cardcter antagénico que adquiere la cultura moderna
frente al desarrollo de la individualidad fue Georg Simmel, al distinguir dos tipos de cultura, la
objetiva que serfa todo aquello ya producido por el ser humano y la subjetiva que serian las poten-
cialidades enriquecidas del Hombre, la cual sin embargo se encuentra en un estado de profundo
antagonismo y alienacién con respecto a la cultura objetiva.
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heredada del auge posmoderno de los afios ‘90 era funcional al despliegue de
visiones autodeterministas, que privilegiaban el desarrollo de la individualidad
entendiendo esto como algo refido y antagdnico a la sociedad o a cualquier
tipo de proyecto colectivo. En tltima instancia, semejante visién de la cultura
fue la expresién de la creencia intelectual en la muerte de todo tipo de “uni-
versalismo” llevando al extremo y exaltando las particularidades individuales®.

Al difundirse estas visiones entre la intelectualidad en Bolivia, en una etapa
en que el auge de las movilizaciones de masas cuestionaba la opresién étnico-
racista ejercida tradicionalmente por la clase dominante, resultaron funcionales
a la necesidad de navegar en un “mundo de heterogeneidades culturales” que
debieran establecer un “didlogo entre si”, abonando primero el multiculturalis-
mo y mds tarde el desarrollo de la interculturalidad como politica de Estado.

En las pdginas que siguen, abordaremos algunos problemas teéricos que sur-
gen de esa autonomizacién y absolutizaciéon del aspecto cultural, asf como una
critica de su aplicacién en diferentes dmbitos de la realidad nacional.

EL TRABAJO Y LOS DIVERSOS MODOS DE PRODUCCION COMO
FUNDAMENTO DE TODA CULTURA

Tenemos que empezar por afirmar, siguiendo a Marx, que el ser humano
es la causa y el efecto, el productor y el resultado de sus propios actos’, es

2 Esta vision, si bien tuvo su primera manifestacién nacional con las politicas impulsadas por los
abogados del ciclo neoliberal y que fue conocida como multiculturalismo, hoy, con el gobierno de Evo
Morales y los personeros de gobierno se pone de moda el interculturalismo, que sin embargo, tiene en
sus orfgenes los mismos presupuestos tedricos y estructurales que el pasado multiculturalismo. El rela-
tivismo cultural es comdn a ambos. Y es en tltima instancia la expresién de un liberalismo exacerbado.

3 Como ha sostenido Antonio Labriola en su conocido trabajo Socialismo y Filosofia (parte VIII):
“La historia es en verdad una serie dolorosamente interminable de miserias; el trabajo, que es la ca-
racteristica distintiva de la vida humana, se ha hecho el tormento y la maldicién de la mayoria de los
hombres; el trabajo, que es la premisa de toda existencia humana, se ha hecho la razén de la sujecion
del més grande nimero de hombres; el trabajo, que es la condicién de todo progreso, ha puesto los
sufrimientos, las privaciones, las inquietudes y las penas del mds grande niimero de hombres al ser-
vicio del egofsmo de algunos. Luego la historia es un infierno; se la podria representar, en un drama
lagubre, como la jzragedia del trabajo! Pero esta historia ligubre ha sacado de esta misma condicién
de cosas, casi siempre con desconocimiento de los hombres mismos, y a veces sin arreglo previo de
nadie, los medios propios para el perfeccionamiento relativo, primero para un nimero muy pequeo,
luego para algunos mds, después para muchos; y parece que ahora los prepara para todos. La gran
tragedia no podrd ser evitada. Ella no es el resultado de una falta, ni de un pecado, ni de una aberra-
cién, ni de una degeneracién, ni de un abandono caprichoso y criminal del camino recto, sino que
es una necesidad intrinseca del mecanismo mismo de la vida social y del ritmo de su propio proceso”.
También se puede seguir la misma idea en Marx, Carlos y Engels, Federico, La Ideologia Alemana,
en Obras Escogidas, T. 4, Bs. As., ed. Ciencias del Hombre, 1973, pp. 25-7; asi como en Lukdcs,
Gydrgy, Ontologia del ser social, Bs. As., ed. Herramienta, 2005.
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decir, que esencialmente gracias a la cooperacién en el trabajo y el desarrollo
del lenguaje?, la humanidad ha podido ir construyéndose as{ misma, avanzan-
do como sociedad, lo que implica el desarrollo de un complejo de formas de
representacion social’ que conocemos bajo el nombre de “cultura”. El rol mds
importante en esta construccion es el papel que cumple en el género humano la
actividad del trabajo®, es decir, el acto o la serie sucesivas de actos que buscan la
transformacién de la naturaleza de acuerdo a un fin predeterminado, que es la
satisfaccién de las necesidades vitales.

En el proceso de trabajo entran en juego, dos dimensiones de naturaleza di-
versa: por un lado la finalidad de lo que hay que obtener luego del proceso de
trabajo’, y por otro los condicionantes naturales que se le ofrecen al hombre, no
s6lo como materias primas sino como posibilidad de instrumentos de trabajo,
dependiendo esto de las regiones y de los grupos humanos en cuestién. Tal he-
terogeneidad dialéctica entre los aspectos subjetivos y objetivos de la actividad

4 “El lenguaje es la conciencia prictica, conciencia real que existe también para los otros hombres
(...) esta conciencia se desarrolla y perfecciona después, al aumentar la produccién, al incrementarse
las necesidades y multiplicarse la poblacién que es el factor sobre el que descansan los dos anteriores”
Marx y Engels, op. cit., p. 26.

5 Como dirfa Canclini “no existe prdctica humana sin alguna forma de representacién”. Canclini,
Néstor Garcfa, “Gramsci con Bourdieu. Hegemonia, consumo y nuevas formas de organizacién

popular”, en revista Nueva Sociedad, N° 71, abril 1984, p. 69.

6 “Ahora bien, para vivir hace falta comer, beber, alojarse bajo un techo, vestirse, y algunas cosas mds.
El primer hecho histérico es, por consiguiente, la produccién de los medios indispensables para la
satisfaccién de estas necesidades, es decir, la produccién de la vida material misma, y no cabe duda de
que este es un hecho histérico, una condicién fundamental de toda historia, que lo mismo hoy que
hace miles de afios, necesita ser cumplida todos los dias y a toda hora, simplemente para asegurar la
vida de los hombres. Y aunque la vida de los sentidos se reduzca al minimo, a lo més elemental, como
en San Bruno este minimo siempre presupondr4, necesariamente la actividad de la produccién. Por
consiguiente lo primero en toda concepcién histdrica es observar este hecho en toda su significacién
y en todo su alcance, y darle el lugar que le corresponde.” Marx, Carlos y Engels, Federico, op. cit.,
p. 24 (“Contraposicién de la concepcidn materialista e idealista de la historia”).

7 El marxismo solo puede reconocer un solo tipo de teleologfa, y es la originada por el género
humano en su bisqueda de reproduccién individual y social, y es la teleologia que se desprende de
cualquier acto de trabajo. Veamos cémo formulaba Marx, la cuestién en sus Manuscritos econdmi-
co filosdficos y en El capital: “Aqui partimos del supuesto del trabajo plasmado ya bajo una forma
en la que pertenece exclusivamente al hombre. Una arafa ejecuta operaciones que semejan a las
manipulaciones del tejedor, y las construcciones de los panales de abejas podria avergonzar, por su
perfeccién, a mds de un maestro de obras. Pero, hay algo en que el peor maestro de obras aventaja,
desde luego a la mejor abeja, y es el hecho de que, antes de ejecutar la construccién, la proyecta en
su cerebro. Al final del trabajo, brota un resultado que antes de comenzar el proceso ya existia en
la mente del obrero; es decir, un resultado que tenfa ya existencia ideal. El obrero no se limita a
hacer cambiar de forma la materia que le brinda la naturaleza, sino que, al mismo tiempo, realiza
en ella su fin, fin que él sabe que rige como una ley las modalidades de su actuacién y al que tiene
necesariamente que supeditar su voluntad”. Citado por Lukdcs, gp. cit., pp. 61-2.
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humana, o en palabras de Trotsky®, esta “unidad diferenciada” entre la conciencia
(fines) y la naturaleza (los medios) del proceso de trabajo, es la que lleva implicita
diversas posibilidades de eleccién para el hombre, donde el objetivo del proceso
de trabajo, la finalidad, depende del sujeto que lleva adelante la accién pero que
en la realizacién de tal fin puede encontrar diversos obstéculos, lo que lo obliga a
elegir una forma de poder sortearlas, pudiendo originar este procedimiento diver-
sas modalidades de organizacién y representacién. Al complejizarse el proceso de
trabajo y gracias a la cooperacién aumentard también la complejidad en los pro-
ductos subjetivos del trabajo, complejidad que tenderd a desarrollarse cada vez mds
en la medida que la division técnica del trabajo haya generado una division social
del mismo. La naturaleza perfectible del proceso de trabajo gracias a la observa-
cién en la repeticién de los mismos actos, la bisqueda de dominio sobre todos los
aspectos que intervienen en el trabajo fueron conduciendo al ser humano no sélo
al desarrollo y autonomizacién de la ciencia como instrumentos orientados a me-
jorary facilitar el proceso de trabajo sino también a la bisqueda del control de los
demis factores que intervienen en un determinado proceso de trabajo, mediante
la magia, o el establecimiento de formas de reciprocidad con la naturaleza y en
suma al desarrollo de diversas pricticas y ritos que buscaban facilitar este proceso
de elaboracién de bienes materiales al servicio de la reproduccién individual y
social. Estd en la naturaleza misma del trabajo la posibilidad del progreso, aunque
no la garantia, en un sentido de mejora de las condiciones de vida del género hu-
mano, en un sentido de mayor dominio de las condiciones de reproduccion social
y de autodominio de si mismo, es decir en el desarrollo de la individualidad no
como antagdnica sino como parte fundante e integral de la sociedad.

Si gracias a la cooperacién y al trabajo, el ser humano fue capaz de crear
los fundamentos para el desarrollo del conjunto de subjetividades sociales que
conocemos con el nombre de cultura, empezando por el lenguaje, tenemos el
derecho de afirmar que toda conciencia tendrd una relacién dialécticamente
dependiente de los determinantes naturales y materiales que le dieron origen’.

8 “El materialismo acepta la correspondencia de lo subjetivo y objetivo, su unidad, pero no su
identidad, en otras palabras, éste no libera al hecho de su materialidad, para mantener sélo el marco
de trabajo l6gico de regularidad, del cual el pensamiento cientifico (conciencia) es la expresién”. Y
refiriéndose al materialismo dialéctico propiamente dicho tenemos que: “la dialéctica materialista’
(o ‘el materialismo dialéctico’) no es una combinacién arbitraria de dos términos independientes,
sino una unidad diferenciada, una férmula corta para una cosmovisién entera e indivisible, la cual
descansa exclusivamente en el entero desarrollo del pensamiento cientifico en todas sus ramas y la
cual sirve sola como un soporte cientifico para la praxis humana”. Trotsky, Leon, Escritos Filosdficos,

Bs. As., CEIP Leén Trotsky, 2004, pp. 30, 38.

9 Nos parece adecuada, pese a cierto esquematismo, la forma en que Christopher Caudwell plantea la
cuestion apoydndose en elaboraciones de Marx y Engels, sobre el punto: “;Cémo puede decirse que los
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El desarrollo del género humano sobre la base del trabajo ha dado lugar, en
determinados procesos histéricos, a un preciso y sofisticado andamiaje legal,
institucional, religioso y artistico gracias a los cuales podemos comprender los
diversos momentos de la evolucién no solo del trabajo y su organizacién sino ya
de la cultura de la humanidad y sus diversas manifestaciones locales. Partiendo
por ejemplo de las formas de organizacién del trabajo y de propiedad del suelo
en las culturas andinas, podemos comprender el significado y la importancia
social de determinadas pricticas culturales hoy conocidas como “reciprocidad
andina”, asi como también podemos comprender los intentos de establecer una
reciprocidad con la naturaleza y el mundo circundante a través de determinadas
précticas rituales y mdgicas. Pero también, gracias al estudio y la comprensién
profunda del modo de produccién capitalista, es decir, del estudio de una de-
terminada relacién social en y para el trabajo, podemos comprender el cémo y
el porqué del vertiginoso desarrollo de la ciencia en los tltimos dos siglos, asi
como el particular andamiaje legal e institucional heredados fundamentalmen-
te de la revolucién francesa como son la democracia burguesa con todos sus
componentes al servicio del capital y de sus relaciones, la libertad de empresa,
el libre comercio, el trabajo asalariado, etc.

La posibilidad de progreso humano permanente, en un sentido de mayor
dominio de todos los factores del proceso de trabajo, incluyendo el autodomi-
nio del productor, requisito basico para cualquier proceso de trabajo, estd dada
por el hecho de que las sociedades nunca se ven obligadas a iniciar desde cero
su construccion social al modificarse las bases tecnoldgicas u organizacionales
del trabajo, sino que, apoydndose en las ya previamente desarrolladas, puede ir

hombres estén condicionados por el medio ambiente? De esta manera. Si, por ejemplo, los hombres
desean actuar sobre el medio ambiente, sea mover un tronco, la forma del tronco exige que se unan un
numero minimo de ellos, que todos empujen juntos y que se ordenen alrededor del tronco de cierta
manera. Asi, pues, se han organizado en virtud de la tarea, en virtud de las necesidades del trozo de na-
turaleza al que se ven opuestos. Como resultado de esto han cambiado ellos mismos. La participacién
en la tarea ha aumentado su conocimiento de los troncos. Como resultado de muchas de estas tareas
diferentes pueden llegar a inventar la palanca, y ahora, al levantar el tronco, la tarea los organizara de
modo diferente. Un nivel de organizacion ha conducido a otro. Es decir las cualidades distintivas del
hombre, su conciencia de la realidad, como por ejemplo, la separabilidad de los troncos (ciencia), sus
relaciones emocionales cuando todos empujan juntos el tronco (arte), sus relaciones sociales cuando
instruye a los demds cuando deben empujar (leyes, ética, convencién), su medio para integrar social-
mente la experiencia y deseos en conexién con el tronco (lenguaje, escritura) son ambientales. (...) La
nutria se adapta al agua a través de sus transformaciones corporales innatas. El hombre estd aun mejor
adaptado al agua, pero sélo a través de la sociedad, porque esta ha construido barcos, creado puertos,
desarrollado la navegacion, y puede dominar asi el agua. Las adaptaciones del hombre no son al agua
sino a la sociedad que solo se adapta al agua como un todo, como un sistema cooperativo organizado

(...)". Caudwell, Christopher, La agonia de la cultura burguesa, Bs. As., RyR, 2008, pp. 306 y 308.
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complejizéndolas indefinidamente, en un proceso que implica también la selec-
cién de todo lo “Gtil” de esa construccidn y desechando lo que perdié utilidad —
utilizamos esta expresién en un sentido amplio y no en el de un estrecho y rudo
economicismo—. Por ejemplo, una préctica o simbolo que perdié significacién
econémica, puede sin embargo tener alguna funcién en la cohesién de un de-
terminado grupo humano, y por lo tanto sobrevivir o ser refuncionalizado en
funcién de la nueva estructura econémica y social. Si esta “utilidad” desaparece
o se convierte en un obstdculo para el desarrollo del trabajo y de la satisfaccién
de las necesidades humanas a las que estd destinado tal trabajo, desparecerd
quedando como parte de la historia del desarrollo humano.

Trotsky formulaba de la siguiente manera este proceso de seleccién de los
componentes culturales: “no todo en el pasado es de valor para el futuro. Ade-
mis, el desarrollo de la cultura humana no estd determinado por simple acu-
mulacién. Han existido periodos de desarrollo orgdnico, asi como también
periodos de riguroso criticismo, de filtracién y de seleccién. Seria dificil decir
cudl de esos periodos se ha demostrado mds fructifero para el desarrollo general
de la cultura. De todas maneras estamos viviendo una época de filtracién y de
seleccion. (...) Todo nuevo orden social no se apropia de la herencia cultural
del pasado en su totalidad, sino de acuerdo con su propia estructura. Asi, por
ejemplo, la sociedad medieval incorporé de la cristiandad muchos elementos de
filosofia antigua, subordindndolos sin embargo, a las necesidades del régimen
feudal y transformdndolos en escolasticismo, esa criada de la teologfa. De ma-
nera andloga, la sociedad burguesa heredd, entre otras cosas de la edad media,
el cristianismo; pero lo acomodd, ya sea a la Reforma, esto es a una revuelta en
forma de protestantismo, o a una pacificacién en la forma de adaptacién del
catolicismo al nuevo régimen”'.

Para comprender mejor esto, podemos referirnos al papel que cumplian de-
terminados sacrificios humanos o de animales en determinadas sociedades, que
buscaban mantener una correspondencia y equilibrio con la naturaleza a la que
se consideraba la madre de todas las cosas, y que sin embargo al avanzar la com-
prensién de determinados fendmenos naturales, al complejizarse aun mds la vida
econémica de estos pueblos, al obtener una comprensién cada vez mds racional
del mismo proceso de trabajo y de la naturaleza, tales pricticas empiezan a dejar
de cumplir ese rol social que tuvieron en otros tiempos, para reducirse y quedar
como parte de la historia'’ de la evolucién de la humanidad. Las limitaciones

10 Trotsky, Ledn, Literatura y Revolucién, s/d, Ed. Crux, pp. 220 y 221.

11 A modo de ejemplo podemos decir, que la prictica de las culturas andinas de enterrar viva a una llama
como ofrenda a la “Pachamama” o madre tierra, es una préctica que en forma creciente esta en desuso,
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econdémicas de determinados modos de produccién de bienes materiales, com-
parados con el modo de produccién capitalista, han provocado que pese al desa-
rrollo alcanzado en términos culturales y/o artisticos, las formas preexistentes de
organizacién social, y en particular las formas comunales de trabajo, no fueron
—ni podian ser— suficientes en si mismas para detener el desarrollo del capitalismo.

CAPITALISMO Y CULTURA BURGUESA

El capitalismo, gracias a un vertiginoso desarrollo de la productividad del
trabajo, pudo avanzar disolviendo, subordinando o simplemente destruyendo
otras légicas productivas. Marx denominé a este momento histérico deter-
minado de acumulacién originaria del capital como de subsuncién formal del
trabajo al capital (ver parte I del presente trabajo), a la par que se iba desarro-
llando una visién del mundo que se asemejaba a un gran mercado donde todo
se puede vender y comprar, donde los hombres son simplemente cosas con las
que tratar. Este fendmeno era descrito de la siguiente manera en el Manifiesto
Comunista: “la gran industria ha creado el mercado mundial, ya preparado por
el descubrimiento de América. El mercado mundial aceleré prodigiosamente
el desarrollo del comercio, de la navegacién y de los medios de transporte por
tierra. Este desarrollo influyé a su vez, en el auge de la industria, y a medida que
se iba extendiendo la industria, el comercio, la navegacién y los ferrocarriles,
desarrolldbase la burguesia, multiplicando sus capitales y relegando a segundo
término a todas las clases legadas por la edad media.

La burguesia moderna como vemos, es ya de por si fruto de un largo proceso
de desarrollo, de una serie de revoluciones en el modo de produccién y de cambio.

Cada etapa de la evolucién recorrida por la burguesia ha ido acompanada
por el correspondiente progreso politico. Estamento oprimido bajo la domina-
cién de los senores feudales; asociacién armada y auténoma en la comuna'’; en
unos sitios repablica urbana independiente; en otros tercer Estado tributario de
la monarquia; después durante el periodo de la manufactura, contrapeso de la
nobleza en las monarquias estamentales o absolutas y, en general, piedra angu-
lar de las grandes monarquias, la burguesfa finalmente conquisté la hegemonia
exclusiva del poder politico del Estado representativo moderno. El gobierno del
Estado moderno no es mas que una junta que administra los negocios comunes
de toda la clase burguesa.

lo mismo que por ejemplo el ritual del Jacha Tata Danzante, en el que para bien de la comunidad un
individuo voluntariamente se sacrificaba bailando hasta la muerte, prictica que solo ha sido rescatada
como parte de las costumbres antiguas y bailes populares pero que ya no cumple ninguna funcién social.

12 Se refiere a Inglaterra (en Nota de E Engels a la edicién inglesa de 1888).
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La burguesia ha desempefiado en la historia un papel altamente revolucionario.

Dondequiera que ha conquistado el poder, la burguesia ha destruido las
relaciones feudales, patriarcales, idilicas. Las abigarradas ligaduras feudales que
ataban al hombre a sus ‘superiores naturales” las ha desgarrado sin piedad para
no dejar subsistir otro vinculo entre los hombres que el frio interés, el cruel
‘pago al contado’. Ha ahogado el sagrado éxtasis del fervor religioso, el entu-
siasmo caballeresco y el sentimentalismo del pequenoburgués en las aguas he-
ladas del cdlculo egoista. Ha hecho de la dignidad personal un simple valor de
cambio. Ha sustituido las numerosas libertades escrituradas y adquiridas por la
uinica y desalmada libertad de comercio. En una palabra, en lugar de la explo-
tacion velada por ilusiones religiosas y politicas, ha establecido una explotacién
abierta, descarada, directa y brutal”"’.

En gran medida, como afirma Lowy'4, mientras la burguesia europea estaba
en la necesidad de combatir al feudalismo y todo su sistema de valores, relativi-
z6 a los mismos y los historizé, y de esta manera contribuyé decididamente al
desarrollo del conjunto de la cultura y de las ciencias, para luego del triunfo ter-
minar con la “historia” y absolutizar los valores burgueses como si los mismos
fueran eternos®. Hoy en la fase decadente del capitalismo, la cultura burguesa
en general se encuentra, reflejando en gran medida lo que sucede en la esfera de
la produccidn, con una creciente anarquia y violencia en el mercado'®, arrojan-

13 Marx, Carlos y Engels, Federico, Manifiesto Comunista, en Obras Escogidas, T. 4, Bs. As., Editorial
Ciencias del Hombre, 1973, p. 95.

14 Lowy, Michel, “Objetividad y punto de vista de clase en las ciencias sociales”, en Léwy, Michel ez
al, Sobre el mérodo Marxista, México, Grijalbo, 1975.

15 En este sentido, la Filosofia de la Historia de Hegel, se puede entender por sus intereses de clase,
y no por su origen “occidental” o europeo, como a varios, entre ellos Fausto Reynaga, se les ha anto-
jado. Si para Hegel la Historia y la civilizacién habian tenido sus origenes en la antigua China para
Culminar en Europa en la idealizacién del Estado “democrdtico”, esto lejos de ser una negacién de
los pueblos y etnias del llamado tercer mundo, como por ejemplo afirmaba Reynaga, era un intento
de la burguesia de afirmar su poder y negar de antemano la posibilidad en la creencia de una evolu-
cién posterior que negara y superara la produccién capitalista y desalojara a la burguesia el comando
de la sociedad. En ese sentido este tipo de filosoffas de la historia, estaban dirigidas particularmente
contra la naciente clase obrera. Sin embargo, el método dialectico desarrollado por Hegel, ha sido
una enorme contribucién a la cultura de la humanidad y por eso la clase obrera hoy y los pueblos y
naciones oprimidas no solo que pueden sino que necesitan apelar a él, no en su forma idealista, sino
como materialismo histérico, como marxismo, para que la Historia siga avanzando.

16 Una visién bastante acertada la encontramos en Anderson: “En su lugar reinaba ahora una economia
rutinaria y burocratizada de produccién universal de mercancias, en la que consumo y cultura de masas
se habian convertido en términos précticamente intercambiables. (...) Franco Moretti en su reciente
libro Signs Taken for Wonders, escribe: ‘Extraordinarias por su cantidad, como muestra la lista més somera
Joyce y Valéry, Rilke y Kafka, Svevo y Proust. Hofmannsthal y Musil, Apollinaire, Maiakovski, pero to-
davia més por su abundancia (como est4 ahora claro, tras mds de medio siglo), estas obras constituyeron
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do millones a la desocupacién, aumentando la masa de hambrientos y agravan-
do las condiciones de explotacién del trabajo —esto también es parte de la “cul-
tura’— degraddndose cada vez mds su “concepcién del mundo” a la simulacidn,
el robo y la ganancia ficil. Se da el caso que en esta fase de decadencia de la
burguesia como clase, la cultura y la ciencia, terminan antagonizdndose con el
ser humano y con la naturaleza misma'” hasta limites impensados sélo unas dé-
cadas atrds, reduciendo regiones enteras a las mds absoluta marginalidad, como
Africa ecuatorial, y con alteraciones en el clima de alcances insospechados'.
En este marco, agravado por el comienzo de una nueva crisis historica del
sistema capitalista, toman fuerza los componentes mds reaccionarios de la ideo-
logfa burguesa e imperialista, recurriendo a elementos culturales mas o menos
latentes, mds o menos desplegados, en sociedades fundadas en la explotacién
de clase. Un ejemplo de lo que decimos, son las politicas discriminatorias en
varios paises de Europa donde ante la crisis capitalista, se empiezan a tomar
medidas represivas contra los inmigrantes, alentando el resurgir del racismo
y la xenofobia. Por ejemplo, en Francia intentan profundizar la aplicacién de
disposiciones legales contra el uso del velo por parte de las mujeres musulma-
nas, se expulsa a los gitanos rom, etc. En Estados Unidos vemos por un lado

la dltima temporada literaria de la cultura occidental. En unos pocos afios la literatura europea dio todo
lo que pudo, y parecia estar a punto de abrir nuevos e infinitos horizontes: en lugar de esto, murié. Unos
cuantos icebergs aislados y muchos imitadores, pero nada comparable al pasado’. Serfa un tanto exage-
rado, pero —desgraciadamente— no excesivo, generalizar este juicio a las otras artes. Hubo por supuesto
escritores o pintores, arquitectos 0 musicos, que realizaron una obra significativa después de la segunda
guerra mundial. Pero no sélo, nunca (o rara vez) se alcanzaron las cimas de las dos o tres primeras
décadas del siglo, sino que tampoco surgieron nuevos movimientos estéticos de importancia colectiva,
aplicables a mds de una forma de arte, después del surrealismo. Sélo en la pintura y en la escultura se
sucedieron unas a otras cada vez con mayor rapidez las escuelas especializadas y las consignas: pero tras
el momento del expresionismo abstracto —la tlltima vanguardia genuina de Occidente- fueron en buena
medida el producto de un sistema de galerfas que precisaban la aparicion regular de nuevos estilos como
materiales para una exhibicién comercial de temporada, al estilo de la alta costura: un modelo econé-
mico que correspondia al carcter no reproducible de las obras ‘originales’ en estos campos concretos”.
Anderson, Perry, “Modernidad y revolucién”, revista Leviatdn N° 16, 1984, y reproducido en Casullo,
Nicolds, El debate modernidad-posmodernidad, Bs. As., El cielo por Asalto, 1993.

17 Todo avance de la ciencia estd destinado a aumentar el tiempo de trabajo de los que trabajan, avan-
ces cientificos y tecnoldgicos verdaderamente maravillosos, terminan subordinados a la destruccién
masiva de seres humanos, la depredacién de los recursos naturales nunca ha sido tan brutal como desde
la segunda posguerra, y el calentamiento global, provocado por una industrializacién que tiene como
motor y fin la ganancia y no el desarrollo del Hombre, amenaza provocar verdaderas catdstrofes.

18 Por ejemplo, segin informaciones del vieceministerio de Biodiversidad, las pérdidas econd-
micas anuales de Bolivia por el calentamiento global ascenderian a un 5% del PBI. Esta infor-
macién fue vertida en un debate entre este Vice ministerio y el delegado regional de la Embajada
Britdnica para la lucha contra el calentamiento global Peter Bainbridge. RTD, programa Rayuela:
“Cambio climdtico: problemas globales, soluciones globales™.
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un importante cambio simbdlico en la eleccién de un hombre de color, Barak
Obama, a la presidencia, al mismo tiempo que se fortalecen tendencias racistas,
anti-inmigrantes, y el florecimiento de un “americanismo” patriota y chovinis-
ta, reaccionario, que se apoya en sectores atrasados de la poblacién.

Tales cambios “simbdlicos”, o dicho de otra forma, que unen elementos
culturales, ideoldgicos y politicos, buscan reflejar, fortalecer y relegitimar la es-
tructura social y los fundamentos culturales y politicos del imperialismo norte-
americano en momentos de crisis econémica y decadencia hegeménica.

Un ejemplo extremo es lo que sucede en China bajo la direccién del Partido
Comunista, donde la “simbologia” heredada de los proyectos socialistas de prin-
cipios de siglo e institucionalizados luego de la revolucién de 1949, incluidas
la bandera roja con la hoz y el martillo, es refuncionalizada al servicio de la
restauracion del capitalismo y de un redoblado despliegue de mecanismos de
explotacién y represion de la clase obrera china®.

Lo que queremos resaltar es que diversas simbologias, en la medida que no
cuestionen la propiedad de la burguesia, las relaciones de explotacién ni los
mecanismos de intercambio y de circulacién de mercancias, pueden ser utiliza-
das, resignificadas, incorporadas por el capital en funcién de su reproduccién
en sentido amplio. Los simbolos que no estdn asociados a una directa lucha
politica contra los portadores de la cultura dominante, son reconceptualizados
y refuncionalizados.

Esta fuerza intrinseca del capitalismo dominante, que avanza destruyendo, su-
bordinando o prostituyendo formas de produccién no capitalistas, corrompiendo
a las capas dirigentes del proletariado y de diversos sectores populares, apoydndose
en aquellos componentes sociales y culturales “Gtiles” que encuentra en su expan-
sién, absorbiendo simbolos, etc., es lo que pone un limite insalvable a las politicas
interculturales, en particular a la visién que busca el relacionamiento de diversas
culturas de manera no asimétrica. La asimetria estd dada por la hegemonia de la
produccién capitalista y de los fundamentos culturales que le son propios.

a) Cultura y subculturas

Que la cultura dominante sea la burguesa, en tanto las ideas hegemonicas son
las de la clase dominante, no niega ni que la cultura sea un complejo producto de
todo el desarrollo histérico, ni que en el seno de la cultura moldeada por las ideas

19 En Latinoamérica, la simbologfa asociada al Che Guevara se ha convertido en una nueva in-
dustria capitalista, en el pleno sentido de la palabra: remeras, estampitas, gorras, suvenires, hasta
cigarrillos llevan la marca del legendario guerrillero, al mismo tiempo que sus ideas revolucionarias
quedan convenientemente ocultadas o diluidas.
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dominantes, subsistan o se desarrollen refracciones particulares, por llamarlas de
alguna manera, subculturas, que expresan a determinados grupos sociales, las cua-
les deben estructurarse en forma subordinada a la hegemonia econdmica y cultu-
ral del capital®. Al tratarse de una sociedad donde la mayor parte de la poblacién
se ve obligada a trabajar bajo la direccién, los fines y las condiciones impuestas
por una minoria poseedora de los instrumentos fundamentales para la creacién
de cultura gracias a su posicién directriz en el proceso de produccién y por lo tan-
to la apropiacién del producto del trabajo social, surgen en forma subalternizada
otras cosmovisiones, que apoyadas en otras formas de representacion simbdlica
expresan a ese amplio sector social insatisfecho en su condicién de explotado u
oprimido, fenémenos complejos en los que se combinan tradiciones, innovacio-
nes, recuperacion de elementos de la cultura dominante, o llegados desde el exte-
rior, elementos derivados de su resistencia. Se puede hablar en un sentido general
de una “subcultura” o “cultura obrera” en los distritos mineros (como en nuestro
pais), en sectores de trabajadores inmigrantes (como en ciertos paises europeos),
en segmentos de la juventud oprimida, etc.

Es esta situacion la que establece, entre la amplia gama de manifestaciones
culturales de una poblacién explotada y oprimida, la posibilidad de emergen-
cia, no solo una cultura (o subcultura) de lucha sino, especialmente, como diria
Marx, el surgimiento de otra conciencia®, es decir, la posibilidad de formacién
de una conciencia comunista.

En determinadas condiciones de la lucha de clases y del proceso politico,
ciertas manifestaciones culturales de sectores obreros y populares, pueden ad-
quirir connotaciones directamente politicas. Por ejemplo los rituales en el Dia
de los Muertos en la ciudad de El Alto luego del levantamiento insurreccional
del 2003, donde formas culturales determinadas, formadas histéricamente con
raices en las culturas andinas, elementos de la religion catélica, nuevos compo-
nentes urbanos, etc., pueden pasar a expresar simbdlicamente un determinado
posicionamiento politico frente al Estado.

20 La definicién de “sub” no expresa una escala valorativa en el sentido de superioridad o inferiori-
dad, sino simplemente la constatacién de un hecho objetivo que es la ubicacién subordinada dentro
de una estructura hegemonica y dominante que es la del capital.

21 “En el desarrollo de las fuerzas productivas se llega a una etapa en la que surgen fuerzas produc-
tivas y medios de intercambio que, dadas las relaciones existentes, solo pueden ser fuente de males,
que ya no son tales fuerzas de produccién, sino mas bien fuerzas de destruccién (maquinaria y dine-
10); y lo que estd intimamente relacionado con esto, surge una clase condenada a soportar todos los
inconvenientes de la sociedad sin gozar de sus ventajas, que se ve expulsada de la sociedad y obligada
a colocarse en la mas resuelta contraposicion a todas las demds clases; una clase que forma la mayorfa
de la sociedad y de la que nace la conciencia de que es necesaria una revolucién radical, la conciencia
comunista’. Marx, Carlos y Engels, Federico, op. cit., p. 33 (“Contraposicién de la concepcidn
materialista e idealista de la historia”).
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Sin embargo, los simbolos pueden ser cooptados y asimilados como “parti-
cularidad” de la cultura engendrada por la burguesia, y el mismo destino estin
obligados a recorrer manifestaciones culturales heredadas de otras formaciones
sociales precapitalistas pero que ya han sufrido por siglos el violento impacto
del capitalismo y su cultura y que se insertan en una formacién social ya domi-
nada por la burguesia.

El multiculturalismo de los afos ‘90 y su sucesor, que se pretende como
interculturalidad democrdtica y popular, no pueden dar explicacién acabada de
estos complejos procesos ni de sus raices materiales, y por tanto —necesitamos
reiterarlo— no pueden superar la imposibilidad histérica del desarrollo de una
genuina “interculturalidad” liberadora en los marcos del capitalismo.

b) De la Revolucion de 1952 y el monoculturalismo a los 90
y el multiculturalismo

Hoy predomina una tendencia orientada a estigmatizar el gran levantamien-
to de obreros y campesinos de 1952, que fue el acontecimiento mds importante
en la historia del siglo XX en Bolivia, como si la misma fuese la “revolucion del
MNR?”, o como si esta revolucién se hubiera realizado a espaldas de las grandes
mayorfas indigenas de nuestro pueblo. Esta construccién teérica que identifica
a la direccidn nacionalista burguesa que expropié la revolucién con ésta, igno-
rando a las masas que la protagonizaron, estd al servicio de objetivos profunda-
mente reaccionarios, ya que buscan ocultar dindmica de la lucha de clases de la
revolucién y el hecho de que hizo falta una insurreccién violenta para derribar
al viejo orden oligdrquico y abrir las puertas siquiera a algunas conquistas par-
ciales, ya que el MNR logré bloquear su desarrollo como revolucién obrera y
campesina y “reconducirla” en los marcos de un utdpico programa de desarrollo
capitalista nacional. No es casual que el gobierno del MAS y muchos indige-
nistas, promotores de una “revolucién democrdtica y cultural” pacifica para
promover un supuesto “capitalismo andino y amazénico” estén interesados en
esta interpretacion ideolégica funcional a su estrategia.

Como correlato del proyecto del MNR de modernizacién capitalista, éste
buscaba la construccién de la “bolivianidad” como expresién del nuevo “Estado
nacional” surgido tras la revolucién, e intenté construir una cultura nacional
cuya hegemonia seria la cultura del capitalismo nacional. Esta nueva nacionali-
dad unificada en teoria deberia asentarse sobre la base de la “inclusién” de las
grandes mayorias indigenas. Las conquistas arrancadas en la revolucién fueron
canalizadas y deformadas en este sentido, recortando sus aspectos mds progre-
sivos a lo compatible con la reconstruccién del dominio burgués. Junto a la
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nacionalizacién minera, la reforma agraria, el voto universal y la reforma urba-
na, dictadas entre 1952 y 1954, se extendié la escuela fiscal al campo, pero con
el acceso a la instruccién antes vedado a los indigenas, se impulsé la “castellani-
zacion” del indio, apostando a disolver la identidad de los pueblos originarios
y “folclorizar” sus manifestaciones culturales como un aditamento de la cultura
dominante refundida por el “proyecto nacional” en una légica educativa y cul-
tural “monoculturalista”.

Ese proyecto, como ya hemos dicho, se combinaba con la reproduccién de
las viejas taras de la opresién y el racismo ahora en una clave “paternalista” hacia
el ahora mds o menos aceptado “hermano indio” destinado a ser civilizado y
bolivianizado desde la escuela, el cuartel, las elecciones, etc., como contraparte
de su incorporacién al mercado en tanto pequeno productor y mano de obra
explotable. Tanto como el utdpico desarrollo capitalista nacional, ese proyecto
cultural fracasé en toda la linea.

En las tltimas décadas un nuevo despertar de la conciencia y reivindicacio-
nes indigenas se hizo sentir al compds de la resistencia y las luchas de masas,
contra los sucesivos gobiernos burgueses, como reaccién ante la renovada opre-
sién racista, discriminacién y opresién, particularmente desde la aplicacién del
programa neoliberal a mediados de los “80.

Entre tanto, la clase dominante, es decir la que forma parte de la casta criolla-
mestiza “blancoide”, lejos de ser portadora de un “florecimiento de la cultura” o
de su reconstruccién y unificacion en clave “nacional”, se ha mostrado tanto o mds
decadente que en todos los demds aspectos de la vida social. Como clase explota-
dora pero dependiente, se subordina en la produccién de cultura a la influencia del
imperialismo, aliendndose y limitdndose a poco mds que la imitacién de formas,
ideas, modas, lenguaje e incluso costumbres provenientes de los paises centrales™.

22 Asi, a modo de ¢jemplo, podemos ver un contraste muy particular durante la celebracién del

difa de los muertos —1 de noviembre— donde mientras la gran mayorfa de la poblacién de origen
aymara, quechua o incluso mestiza pero humilde, lleva adelante esta celebracién ajustdndose a una
combinacién de ritos y costumbres preamericanas, como ofrecer alimentos y bebida a los difuntos,
combinado todo esto con la religiosidad cristiana, en las zonas adineradas de nuestro pais, un esce-
nario absolutamente diferente que no tendrfa nada que envidiar a las costumbres que para el caso
tienen los estadounidenses, como es el festejo de Halloween. Esta costumbre de disfrazarse viene de
los antiguos celtas, quienes, lo hacfan para ahuyentar a los espiritus que durante esas celebraciones
se hacfan presentes en el mundo de los vivos. A diferencia de la tradicién judeo—cristiana en la que
existe una separacién radical y absolutamente antagénica entre la vida y la muerte, en la gran mayo-
rfa de las culturas antiguas, existe una relacién de mutua dependencia. Sin embargo el capitalismo
tiene la capacidad de mercantilizar répidamente cualquier tradicidn, tal es asi que el Halloween que
conocemos actualmente es una gran oportunidad de venta de toda clase de disfraces y caramelos, ya
no para asustar fantasmas sino a los mismos hombres.
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La critica al multiculturalismo de los afios ‘90 por algunos intelectuales indi-
genistas e indianistas como Félix Patzi, rescata como componentes de la cultura
no solo los ritos y costumbres, sino las formas de organizacién del trabajo y la
propiedad comunal, pero al idealizar estas formas de organizacién lleva sus cri-
ticas al eurocentrismo hasta darle una connotacién etnocentrista a sus propias
concepciones. Patzi afirma que las politicas multiculturalistas tienden a respetar
a las culturas oprimidas pero que sin embargo las preserva manteniendo el rol
subordinado con respecto a la cultura dominante y occidental. En su balance
de las distintas variantes del multicuturalismo, Patzi afirma: “Todas no ponen
en cuestion la esencia del sistema liberal que se traduce en la economia capi-
talista y la democracia representativa, ya que a estos elementos los consideran
como elementos integradores de la cultura nacional, por lo tanto lo Gnico que
cuestionan es su cardcter homogeneizador en cuanto se refiere a la cultura; ¢)
todos enfatizan en el aspecto cultural simbdlico a lo que nosotros hemos venido
denominando como el entorno, y no valoran con énfasis y explicitamente el
sistema indigena como digno de ser tomado en cuenta como cultura, practicas
econdmicas y politicas nacionales; d) consideran el derecho a la diferencia como
una cultura para si y en si de un grupo étnico y no como aquella que puede in-
cidir a la cultura nacional y mucho peor que estas sean acopladas por la cultura
dominante, y e) nadie asume como un proyecto social alternativo al sistema
liberal, por mds que los detentores de una cultura se constituyen en mayoria”*.

En este balance Patzi cuestiona las politicas monoculturales® llevadas adelante
por el MNR, junto a la multiculturalidad liberal surgida en los afos ‘90%, e incluso

23 Patzi, Felix, Sistema Comuna:, una propuesta alternativa al sistema liberal, La Paz, Ed. CEA, p. 157.

24 “Todas las teorfas del multiculturalismo surgen después del fracaso del proyecto de civilizacién
moderna donde se privo a los otros pueblos, con formas de vida distintas a la de occidente, que
puedan tener oportunidad de definir las formas de su estructuracién social. Como dirfa Wolfgang
Sachs, el desarrollo se convirtié en la categoria central dentro lo académico funcionalista y mar-
xista. Lo mostraron como un proceso histérico que se desenvuelve con el mismo cardcter necesario

de las leyes naturales. (...) Ademds —dice el autor— el concepto de desarrollo adquiri6é un virulento
poder colonizador, que serfa aprovechado por los politicos. La historia para ellos se convirtié en un
programa como destino necesario e inevitable. El modo industrial de produccién, que no era sino
una forma, entre muchas, de la vida social, se convirtié en la definicién del estadio terminal en el
camino unilineal de la evolucién social”. Patzi, Felix, op. ciz., p. 141.

25 Como parte del avance neoliberal y el resurgir en todo el continente de la lucha indigena,

y

desde Chiapas hasta el cono sur, las burguesias neoliberales desarrollaron un interculturalismo
que se expres6 en leyes, reaccionarias como por ejemplo la ley de participacién popular, o la ley
de reforma educativa, etc., todo matizado con la inclusién de frases en la constitucién de Bolivia,
por ejemplo, de “Unidad en la diversidad” o Bolivia es un pais multiétnico, etc., etc., La actual
Constitucién Politica del Estado, simplemente ha aumentado los volimenes retéricos, obligados
por los levantamientos de toda una década.

indigenismobl.indb 128 @ 22/11/2010 08:47:01 p.m.



®

LA MODA DEL RELATIVISMO CULTURAL: LA INTERCULTURALIDAD 129

toda interculturalidad que no se apoye en las formas politicas y econémicas de los
pueblos indigenas. En esta evaluacién, el mismo Quijano y toda la corriente de-
colonial, constituirfan variedades de eurocentrismo ya que el conjunto de los que
forman parte de la llamada corriente decolonial tienen como estrategia politica
la constitucién de genuinos Estados nacionales®. Para Patzi Quijano, Casanova
y otros, portadores de conceptos tales como “colonialismo interno” o “colonia-
lidad”, serfan simplemente otros eurocentristas, al no tomar en cuenta el sistema
econémico comunal y su sistema politico basado en la rotacién en el ejercicio
de los cargos de direccién como se estila en las comunidades de los Andes. Patzi
plantea que es necesario apoyarse en la estructura conceptual de Niklas Luhmann®
cuando habla de sistema/entorno, para superar definitivamente el eurocentrismo y
lograr una genuina interculturalidad. Con esta visién incluso uno de los primeros
en poner la cuestién indigena como un serio asunto en la lucha por la liberacién
de nuestros pueblos como fue Maridtegui, que logré sacar la cuestién indigena
del 4mbito poético, romdntico y mistico en el que se encontraba a principios del
siglo XX, al abordar toda la dimensién econémico-social que implicaba hablar
del indio, es considerado un eurocentrista mas: “Sin embargo, Maridtegui, si bien
brinda un andlisis muy contempordneo sobre el problema indigena, no ve las es-
tructuras econémicas y politicas indigenas como posibilidades de proyecto viable
y sustitutivo para las sociedades contempordneas por eso va invocando la solucién
mediante la lucha de clases viabilizados por el socialismo™.

Finalmente y refiriéndonos a los propugnadores de lo que hoy en Bolivia
se conoce como “Revolucién Democritica y Cultural” y que apelaron durante
afos a los escritos de Zavaleta Mercado, se olvidan que tanto Zavaleta y otros
autores de mediados del siglo XX*, ya habfan comprendido que un componente

26 Patzi: “ahora Quijano —como alternativa plantea— la descolonizacién para la plena realizacién
de la modernidad. En ese sentido continua siendo eurocéntrico, no valora a la economfa y politica
Comunal como un modelo digno de rescatarse (...)”, op. cit., pp. 40 y 41.

27 Luhmann desarrollé una teoria de los sistemas, planteando que la complejizacién de las diversas
areas de actividad humana, como la educacién, la ciencia, el arte, etc., ha llevado a la autonomi-
zacién de estas diversas esferas de actividad, permitiendo que sus respectivos sistemas puedan auto
reproducirse. Estos, segin la teorfa, estarfan formados por un nicleo, que es el sistema propiamente
dicho y que dificilmente puede cambiar a riesgo de desaparecer y un entorno que puede asimilar y
acoplarse a otros entornos de otros sistemas. Este acoplamiento puede ser en dos niveles distintos:
el del acoplamiento operacional y el acoplamiento estructural. Por ejemplo. Patzi, considera no solo
necesario sino inevitable el acoplamiento operacional de la tecnologfa producida por la “moderni-
dad” (el capitalismo) con un eventual sistema comunal.

28 Pazi, Félix, Sistema Comunal, op. cit., p.68.

29 De alguna forma indianistas y no indianistas son admiradores del nacionalismo de lo 40’ y 50. Fausto
Reynaga tendrd agradables palabras para referirse a Villarroel, Patzi, opina que la forma en que se dio la
Revolucién del ‘52 fue un avance, Garcfa Linera es un panfleto andante con citas de Zavaleta, etc.
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fundamental de la cultura nacional es la crisis, el conflicto y la violencia, y que si
estos son los componentes fundamentales de nuestra cultura, solo puede germi-
nar en estas dridas tierras una “cultura de la lucha”®. Al igual que “los apologistas
de la paz escolar de las vacas mudas” de Zavaleta’, y ante el evidente fracaso en
construir genuinos Estados-nacién sobre la base de la homogeneizacién cultural
y nacional en la bolivianidad y sin proponerse romper con el imperialismo, el
equipo gubernamental pretende ir contra esa tradicién y cultura nacional que
expresa la profundidad y tensién histérica extrema de las contradicciones so-
ciales y la lucha de clases nacional, para propagandizar el método del didlogo
ahora “intercultural” tal como buscaron siempre los defensores del orden de
cosas existente.

¢) El multiculturalimo y la escuela

La pedagogia y la escuela son instrumentos fundamentales en la transmision
de la cultura dominante y sus valores, y por lo tanto es aqui donde se puede ob-
servar no solo el intento mds claro de “bolivianizar” al indio, sino también, una
de las tipicas manifestaciones de violencia cultural sobre los pueblos originarios.
Por eso, para el conjunto de las corrientes indianistas, el rol de la escuela y la
educacién va a ser visto con malos ojos debido al innegable proceso de acultu-
racién que conlleva. La escuela como una de las instituciones fundamentales
de las clases dominantes es la portadora de la cultura “blanco-mestiza” y por lo

30 “(...) jamds tuvo la Republica, en efecto, otra nocién de su existencia que la de la pelea. Por eso
vivié con el nombre de Patria, mas gloriosamente que nunca, en la edad de los guerrilleros, cuando
no pasaba un dia sin matar y sin morir por la independencia del pueblo nativo”. Montenegro, Car-
los, Nacionalismo y Coloniaje, Biblioteca Pacena, Alcaldia Municipal, 1953, p. 213.

31 “Bolivia, en efecto, es un conflicto y no se puede resolver sino en los &érminos de un conflicto y la
catédstrofe, de alguna forma, es el cardcter de la nacién. Los apologistas de la paz escolar de las vacas
mudas, atribuyen este modo de ser exasperado y antagonista, que se organiza inmediatamente como
multitud y es el duefio de las tolvaneras y los boches, al mero regusto desorganizado y clandestino de
la semi barbarie popular. Pero la fe en la violencia que, en verdad es un dato psicoldgico generalizado,
resulta algo mds que una pobre absurdidad cuando se considera que la revolucién como tal, como fe-
némeno histdrico de este tiempo, consiste precisamente en la organizacién de la violencia para romper
y sustituir un orden de cosas. La violencia popular y la fe en la violencia resultan la respuesta adecuada
de seres desdenados a los que no se les permite la expresién normal de su personalidad como individuos
y como pueblo. Despojados de todo resultan desnudos frente a si mismos, los engafios son febles para
revestir los hechos y este juego vital, que serfa necio sino estuviera acompanado de una humildad esen-
cial frente a todas las cosas (que es también tan visible) expresa en realidad una infatigable, juramentada
necesidad de ser. El desamparo tradicional del pueblo boliviano se vuelve la mds poderosa de sus armas
y tal cosa adquiere extremada importancia con relacion a las tareas que parece que tendrd que cumplir.”
Zavaleta Mercado, René, La formacién de la conciencia Nacional, La Paz-Cochabamba, ed. Los amigos
del Libro, 1990 (ed. original 1967).
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tanto ejerce una importante influencia disolvente en las naciones originarias. El
sistema educativo “folcloriza” las costumbres, las tradiciones y toda la cultura de
los pueblos originarios, intentando disolverlas como un componente mds de la
nacionalidad criolla, en este caso boliviana, pero la incorpora en forma degrada-
da e indudablemente desarrollando el proceso de aculturacién que vive nuestro
pueblo®. La ensefanza en castellano, durante décadas y en particular luego de
1952, y no en el idioma materno de los ninos indios fue una manifestacién
primaria de la violencia cultural que se ejercié®.

Esto llev6 a la demanda democrdtica de que los hijos de las familias in-
digenas pudieran aprender en su propio idioma, cuestién que seria tomada
por ONG’s e importantes sectores burgueses, como el MNR y el gobierno de
Sénchez de Losada y su vicepresidente indio, Victor Hugo Cdrdenas, que a
mediados de los ‘90 desarrollaron el plan llamado “Reforma Educativa”, con
generoso financiamiento de las agencias imperialistas. Para hacer pasar esta po-
litica de reforma educativa se abrieron ciertos espacios para la educacién en el
idioma materno. El plan de reforma educativa terminé siendo rechazada no
solo por los maestros que llevaron adelante una tenaz resistencia durante afos,
sino incluso por las mismas comunidades campesinas.

Refiriéndonos a este aspecto particular —el de incorporar la ensefianza en el
idioma materno—, digamos que la juventud indigena, las comunidades e incluso

32 Entendemos la “aculturacién” como un proceso de pérdida de identidad y la busqueda de la
identidad del dominador, es decir la bisqueda de la cultura hegeménica, como tnica via de ascenso
social. Esto conduce a que los nifios en tanto las familias se urbanizan cada vez mds, van perdiendo
el idioma. Sus padres prefieren dirigirse a los hijos en el castellano como una forma de asegurar un
mejor destino para sus seres queridos: “La asimetria social y econdémica tiene graves consecuencias en
la actitud de cada grupo socio cultural frente a los dos polos bésicos de la interculturalidad, de acuer-
do a su posicién en la pirdmide social. Vedmoslo desde las dos perspectivas: desde los que, en esta
pirdmide, se sienten abajo y desde o que se sienten arriba. Desde abajo hacia arriba, los miembros de
los grupos culturales subordinados tienen —como ya vimos— una mayor dificultad en poder aceptar
su propia identidad cultural, precisamente, porque viven a diario en carne propia las humillaciones y
desprecios que ésta les brinda, por parte de los sectores dominantes. En cambio, sienten con mucha
fuerza la necesidad de adquirir cada vez mds rasgos de la cultura dominante e incluso llegar a iden-
tificarse (o camuflarse) como miembros de ella precisamente para superar esa condicién. De arriba
hacia abajo, los miembros del grupo y cultura dominante no tienen mayores problemas en cuanto a
su autoidentificacién cultural, al menos en relacién a los de los otros grupos culturales a los que ellos
dominan y subordinan”. Albé, Xavier, “Iguales aunque diferentes”, Cuadernos de Investigacion N° 52,
La Paz, Ministerio de Educacién, UNICEF y CIPCA, 2000, p. 95.

33%(...) debemos aprender a leer en nuestra lengua porque cuando el hijo o la hija aprende en la
lengua castellana, se desenajenan, ya no quieren ni mirar al padre o a la madre, se avergiienzan, ya
no quieren hablar aymara ni quishwa. Y si alguno de nosotros habla del Tawantinsuyo y les recor-
damos nuestro pasado, nos dicen: Ah! Sonsera. Uds. los campesinos hablan de los indios. Eso es del
tiempo del Inka (...). Algunos, incluso los maestros, sobre el aprendizaje del aymara y del quishwa
dicen: ‘absurdo, eso es retroceder’”. Citado por Teijeiro: testimonios de Andrés Jach’a Qullu y Julidn

Tancara, en La rebelion permanente, México D.E, Siglo XXI, p. 141.
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los maestros, atinadamente percibieron que esto era una nueva trampa, ya que el
intento de alfabetizar en los idiomas maternos se convertia en un mecanismo mds
para excluir de la participacién en posiciones claves de la administracién del Estado
a los no hablantes del castellano*. Una demanda legitima de los pueblos origina-
rios era utilizada asi en su contra, al servicio de la perpetuacién de la subordinacién
indigena. José Teijeiro® analiza este proceso planteando que “Es la cultura de la
subordinacién la que pricticamente se quiere profundizar”. Y ante el rechazo por
parte de los pueblos indigenas afirma que: “una respuesta se puede observar en la
expulsién que sufrieron los asesores pedagdgicos de varias comunidades, donde no
estin de acuerdo con dicha Reforma por la simple (pero profundamente compleja
razén) de que esta no representa la realizacién de sus expectativas emergentes de
la crisis de identidad. En este sentido, la Reforma Educativa se convirtié en un
incentivo externo que evocd la autonegacién y por lo tanto el reconocimiento
y valoracién de ese otro, contra el que paradéjicamente, no dejaron de luchar™.
Sin embargo, esta autonegacién de la que habla el autor, es producto de que bajo
el actual orden de cosas una forma de evadir la opresién que encuentran muchos
indigenas es “castellanizdndose”, por ejemplo, al emigrar a las ciudades.
Nuevamente nos encontramos con que luchar por un proceso educativo que
no implique violencia y aculturacién es inseparable de la lucha politica de con-
junto, por la destruccién del Estado burgués, semicolonial y heredero de formas
coloniales, y su reemplazo por un Estado de obreros y campesinos, que pueda
emprender la reorganizacién del conjunto de la economia y la sociedad al servi-
cio de las grandes mayorias nacionales, incluyendo los mds amplios derechos de
autodeterminacidn para aymaras, quechuas, tupi guaranies, etc. Solo un Estado
de estas caracteristicas, que avance en la lucha por la construccién socialista de
la sociedad, puede “desvalorizar” de un solo acto, ese capital social’’ que signifi-
ca ser blanco y castellano hablante. Solo asi se podrd “alfabetizar” en su propio
idioma a los pueblos originarios, al establecerse la posibilidad de progreso sin
necesidad de autonegarse®, y generar las mds amplias condiciones para que las

34 El ministro de Educacién de ese entonces manifestando sus verdaderas intenciones, dijo lo siguien-
te: “la incapacidad de la cultura Aymara para asimilar la ciencia y la técnica contempordneas esta en
relacién con su cardcter agrario, rural (...). Consecuentemente, la cultura aymara no puede aspirar a
incorporarse a los adelantos cientificos y técnicos modernos de modo que esa misma incorporacién le
garantice su propia subsistencia como cultura. Porque si asimilar es vivir, la cultura aymara esta, a pesar
de todo, asimilando y muriendo”. Citado por Teijeiro, op. cit., p. 178.

35 La rebelion permanente, p. 177.

36 [dem., p. 181.

37 Bourdieu, Pierre, La distincidn. Criterios y bases sociales del gusto (1979).

38 Esta situacién ha llevado a que por ejemplo Fausto Reynaga, el tedrico del indianismo, con su
acostumbrado eclecticismo, termine confundiendo el cardcter opresivo del Estado nacional y su sistema
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diversas formas culturales se desarrollen y recreen en la construccién de una
sociedad sin explotadores ni explotados.

LA MODA DEL “RELATIVISMO CULTURAL”

En los afios ‘90 y como resultado de la articulaciéon de varios factores, una
teorfa antropoldgica desarrollada a fines del siglo XIX por Franz Boas, se vio
catapultada desde estrechos circulos de la academia antropoldgica a convertirse
en fuente de inspiracion para diversas politicas estatales en diversos paises, era
el auge del “relativismo cultural™.

El vertiginoso desarrollo de esta concepcién de cultura en paises imperia-
listas cuyas clases dominantes tenfan y tienen una larga historia en cultivar
el eurocentrismo y el etnocentrismo obedecié a la combinacién particular de
algunos factores, que son los que dieron origen a la corriente filoséfica y cul-
tural denominada posmoderna, que intentd ver en el contexto de una época
marcada por la ofensiva burguesa e imperialista que pretendia que el derrumbe
de la Unién Soviética y los acontecimientos de 1989 mostraban “el fin de la
historia”, el triunfo del mercado en medio de ciertas innovaciones tecnoldgicas
y cambios en la organizacién del trabajo (como el just in time o el toyotismo),
asi como la implementacién de la genética en las industrias farmacéuticas y de
la alimentacién®. Con ello, quedaba establecido el final de los “grandes relatos”

educativo, con los maestros. Cuando intenta llevar sus razonamientos al terreno de la politica concreta,
sorpresivamente ya no tenemos el “Tedrico Indio” sino el mds reaccionario nacionalista mestizo: “los
maestros en este pafs son una jaurfa de malhechores. En carne y alma llevan el crimen. El magisterio es
un sindicato de asaltantes desalmados”. (...) “El maestro comunista y comunizante de Bolivia que en
1970 ‘ha percibido haberes durante 12 meses, correspondiente a un trabajo de 5 meses’ y 7 meses ha
hecho huelga pagada. En 1968 sc ha batido a plan de huelgas, y ha clausurado el afio lectivo. Y en 1969,
como de costumbre no hubo otra cosa que huelga tras huelga. Y en el primer mes educacional de este
afio, 1971, ha hecho de entrada no mas su primera huelga (8 y 9 de marzo). En estos dos dias, segin la
palabra del Ministro de Educacién, Bolivia ha perdido 200.000 délares a favor de los asaltantes-maes-
tros... El magisterio en Bolivia no trabaja, hace huelga; ensefia huelga. A través de los alumnos a piedra
y bomba, siembra el terrorismo. El maestro no estudia; el maestro es una pétrea rutina. (...) Un alumno
de 6° de primaria no sabe leer ni escribir; un bachiller que deja la secundaria tampoco. Y asi en ese
estado llega a la universidad para ‘doctorarse’ en ‘guerrilla’ y ‘comunismo’. El maestro que destruye a los
nifios y a los adolescentes, destruye la nacionalidad. (7esis India, pp. 58 y 59, “Revolucién Cultural”).
Como vemos, el agitador de la educacién India, de la Universidad India del Kollasuyo, del Poder
Indio, se convierte simplemente en el vocero del reaccionario pacto militar campesino, un discurso
que no envidiarfa ni Banzer ni Garcia Meza.

39 El planteamiento bésico, es que solo se puede comprender una cultura, sobre la base de sus
propios valores y necesidades, evitando de cualquier forma realizar su estudio sobre la base de los
instrumentos conceptuales y valorativos de nuestra propia cultura.

40 “Se ha dicho que, cuando una investigacién se hace al azar, debe hacerse una anilisis de unas 10
mil muestras para encontrar una que sea susceptible de entrar en el mercado. Un laboratorio moderno
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y las “utopias” de emancipacién social, por lo que ahora primarfan los particu-
larismos y “lo local”.

El relativismo cultural incubado en estas condiciones resultaba muy funcio-
nal a las necesidades del capitalismo, no sélo debido a la emergencia de una
importante “opinién publica” en las metrépolis preocupada por el desastre eco-
légico en curso, provocado por el mismo capitalismo, sino por el provechoso
negocio que podia resultar de controlar las reservas ecoldgicas y ambientales y
apoderarse de los conocimientos y saberes de muchos pueblos indigenas que
ahora deberfan actuar como “guardianes” de selvas y bosques**.

En 1991, cuando los planes neoliberales avanzaban por todo el continente,
la Organizacién Mundial de Propiedad Intelectual (OMPI) creaba el “Comité
intergubernamental para la proteccién de la propiedad intelectual, los recursos
genéticos, el conocimiento tradicional y el folclor” y posteriormente se declard

puede analizar 150 mil muestras por afio. No obstante cuanto un especialista indigena es consultado,
las oportunidades de encontrar una molécula pasa a uno sobre dos (RAFI, 19962 32).” Visién de los
Pueblos Indigenas en el contexto de las decisiones sobre ABS y 8(j): Impacto de las decisiones de la
CDB/COP sobre el mandato de la IGC de la OMPI. Por Rodrigo de la Cruz, Policy &Global Change
Series, Trade and Biodiversity: http://www.iprsonline.org/ictsd/docs/RodrigodelaCruzMarzo04. pdf

41 Como parte de la corriente decolonial, surgié también una corriente denominada poscolonial, es
decir, aquella que al “constatar” el paso de la modernidad, con el cambio del trabajo centralizado en
la industrializacién, a un trabajo aparentemente centrado en la produccién inmaterial y de conoci-
mientos, es decir a la a la posmodernidad. Asi como la modernidad surgié y tuvo “su lado oscuro” en el
colonialismo, la posmodernidad se complementaria simétricamente con el poscolonialismo, es decir el
aprovechamiento de los conocimientos y culturas de otros pueblos. Segtin esta corriente, “la centrali-
dad del conocimiento en la economia global y en las politicas imperiales de desarrollo (...) que se con-
virti6 en la columna vertebral del desarrollo sostenible. En Rio se firmo el Convenio sobre la diversidad
biolégica que obliga a las naciones signatarias a proteger los recursos genéticos, de su territorio ya que
forman parte del patrimonio comtn de la humanidad. El interés de las naciones unidas en la conserva-
ci6én y gestién de este “patrimonio” es claro: los recursos genéticos tienen valor econémico y significan
beneficios para las empresas que trabajan con tecnologfa de punta en el campo de la biotecnologfa y la
ingenierfa genética”. Santiago Castro Gémez, Santiago, La poscolonialidad explicada a los niros, Colom-
bia, Editorial Universidad del Cauca/Instituto Pensar, Universidad Javeriana, 2005.

42 “La explicacién es que tanto Zaiduni (NdR: Viceministro de medicina tradicional del MAS)
como otros altos personeros de este gobierno son creadores de la impostura de fabricar el artificio
de una falsa identidad indigena para justificar su poder politico. Esta falsa identidad responde a ex-
pectativas sobre todo internacionales. A nivel internacional se tiene mayormente una visién exdtica
de lo indigena y no social y politica. Los problemas originados por el desarrollo del llamado primer
mundo, han llevado a sectores importantes de esa sociedad a afiorar un retorno a la naturaleza y a
cuestionar sus valores civilizatorios y en el imaginario el indigena es la respuesta a esa inquietud.
Pero cuando el indio satisface Ginicamente esa expectativa, traiciona su verdadera identidad, pues
actua solo para responder la demanda de un sector del mundo occidental. Asi, vivillos han fabricado
un indio para consumo externo. En esa imagen se mezclan el esoterismo occidental, el rechazo a la
racionalidad y mitos nacidos de la conflictiva vida urbana.” La impostura en el poder, Verdaderos
Kallawayas sometidos a falsos amawt’as, Guillen, Carlos, en mensuario Pukara: cultura, sociedad y
politica de los pueblos originarios N° 45, octubre 2009.
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que las comunidades indigenas tenian un papel fundamental en la proteccién
y el cuidado del patrimonio universal que significaban sus conocimientos en
plantas, insectos, etc., y todo aquello susceptible de, con pequefas modifica-
ciones, ser patentado por las transnacionales. Estamos presenciando entonces
cémo las burguesias imperiales empiezan a alentar las teorfas vinculadas al “re-
lativismo cultural”, ya que permiten preservar las culturas, saberes y recursos de
los pueblos indigenas, en la medida que son fuentes potenciales de millonarios
negocios, al mismo tiempo que brindar un barniz ideolégico protector a la pe-
netracién y saqueo del capital en sus territorios.

El convenio 169 sobre el derecho de los pueblos originarios en todo el globo,
hoy exaltado por el gobierno de Evo Morales, fue ya reconocido por Sdnchez de
Losada en su primer gobierno.

Hay que decir que también en otros planos, el relativismo cultural plantea
serios problemas, por ejemplo, al abordar las cuestiones de género: ;cémo eva-
luar el comportamiento de algunas comunidades somalies que tienen como un
aspecto importante, cultural y religioso la castraciéon de las mujeres, por tomar
s6lo un caso entre muchos otros? En nuestro pais, donde las formas de opresién
de la mujer heredadas de formas no capitalistas de produccién se articularon
muy bien con el sexismo propiamente burgués, se ha llegado a situaciones en
que las mujeres no podian ejercer derecho propietario de la tierra, cuestién que
recién empieza a cambiar ahora, no con valores comunales sino liberales impul-
sados desde el gobierno con la nueva Constitucion.

Con el fin de sostener las politicas interculturales del gobierno, sin cuestio-
nar la estructura capitalista de nuestras sociedades, algunos intelectuales han
decidido recurrir a un interesante “artilugio”: negar la existencia de Estados ca-
pitalistas en Latinoamérica. Se ven obligados a violentar groseramente la reali-
dad afirmando que en varios paises no estaria extendida y generalizada la l6gica
y la economia capitalista y eso explicaria incluso los levantamientos y las crisis
de gobernabilidad. En esta idealizada visién sobre la penetracién o no del ca-
pital, se incluye hasta el Brasil como uno de los paises en que el capitalismo no
estarfa generalizado, es decir el productor de casi el 45% del PBI regional, la oc-
tava economia del mundo, serfa una sociedad estructurada... colonialmente®.

43 Leamos a los intelectuales: “en muchos paises de Latinoamérica no existen condiciones estructu-
rales para que funcione la ‘democracia’ representativa, como en las metrépolis imperiales y este es un
tema central que debe resolver la visién y practica emancipativa de la interculturalidad” (...) “Por
eso vivimos tantos y tan reiterados esfuerzos de ‘modernizacién’. En México Brasil, Bolivia, Ecuador,
Perti, Guatemala, es discutible el grado de extensién y generalizacién del capitalismo y, lo més
importante, los modos de diferenciacién en el acceso a los derechos politicos estd fundado en la
cultura y en la etnicidad. Lo que se ha llamado la construccién colonial del poder. Pero en todos los
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Sin embargo, esta falsedad tedrica ya era criticada por Marx y los comunistas
a mediados del siglo XIX, cuando se referian a las desigualdades en el desarro-
llo de la sociedad burguesa europea. Marx se referird en estos términos para
diferenciar lo que es el cardcter del Estado de diversos paises de sus respectivas
sociedades: “la sociedad actual —dice Marx- es la sociedad capitalista, que existe
en todos los paises civilizados, mds o menos libre de aditamentos medievales,
mds o menos modificada por las particularidades del desarrollo histérico de
cada pais, mds o menos desarrollada. Por el contrario, el ‘Estado actual’ cambia
con las fronteras de cada pais. Es diferente en el Estado prusiano — alemdn que
en Suiza, que en Inglaterra, que en Estados Unidos.

(...) Sin embargo los distintos Estados de los distintos paises civilizados,
pese a la abigarrada diversidad de sus formas, tienen de comiin que todos ellos
estin basados en la moderna sociedad burguesa aunque esta estd en unos
sitios mds desarrollada que otros en el sentido capitalista. Tienen también,
por lo tanto, ciertos caracteres esenciales comunes. En este sentido puede ha-
blarse de ‘Estado actual’, por oposicién al futuro, en el que su raiz actual, la
sociedad burguesa, se habrd extinguido™.

Este caso pone en evidencia no el afdn de investigacion cientifica al hacer
teorfa, sino la voluntad intelectual de proteger a como dé lugar las politicas del
gobierno de Evo Morales, las cuales y como ya afirmamos reiteradamente, estin
al servicio de la reconstruccién del Estado burgués y para lo que la interculturali-
dad como politica de Estado es funcional a los intereses mds generales de la clase
dominante®.

demds paises existe algiin grado mds o menos significativo de las formas coloniales del poder.” (...)
“pocas son las sociedades que han generalizado realmente la 16gica mercantil capitalista. En la
produccidn, en el consumo, en la cultura, si bien hay un dominio, extorsién y opresion de lo capita-
lista frente a lo no capitalista, no hay una generalizacién de lo capitalista. Por eso es que la gente
no actia de la forma en que quisieran los liberales, a quienes lo que les preocupa fundamentalmente
es preservar la gobernabilidad del Estado. Dos terceras partes de algunos paises latinoamericanos
(Bolivia, Ecuador, Pertt) se mueven bajo otras légicas, son paises de ferias campesinas, comunidades
indigenas. ‘premoderno’ ‘atrasado’, para las visiones modernizantes”. (...) “la condicién fundamental
de la estructura econémica y productiva, y por lo tanto simbdlica, cultural y social en muchos paises
latinoamericanos no es extendida y absolutamente generalizada capitalista: 2/3 partes son no ca-
pitalistas (aunque estén subsumidas formalmente al capital) y esta es la enorme riqueza de estos
paises, lo que les posibilita plantearse otro tipo de ‘desarrollo’”. Viana, Jorge, La Interculturalidad
como herramienta de emancipacién, La Paz, Instituto Internacional de Integracion, convenio Andrés
Bello, 2009, pp. 88, 89 y 90 (los subrayados son nuestros).

44 El subrayado es nuestro. Citado por Lenin en E/ Estado y la Revolucién, C. Marx/ F. Engels/ Lenin,
“La sociedad Comunista”, pp. 98 y 99. Marx, Carlos, Critica del programa de Gotha, p. 432.

45 Podriamos afirmar sin temor a equivocarnos que esta es una expresién mds, de la degradacion de
la cultura nacional, puesta al servicio de mezquinos intereses gubernamentales.
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a) La interculturalidad en la economia nacional

Si partimos de que la cultura, entendida en un sentido amplio e histérico,
incluye las formas de propiedad y organizacién de trabajo, tenemos que con-
venir, que en tanto subsisten formas de organizacién social comunitarias o co-
lectivistas, las mismas no solo se encuentran en una posicién subordinada con
respecto a la economia dominante —que es la economia basada en la bisqueda
de aumentar la ganancia y desarrollo del capital-, sino que ademds de estar
subordinada y orgdnicamente integrada a una particular forma de capitalismo
agrario (ver Parte I de este trabajo), se encuentran bajo un acoso permanente, e
incluso, tendencialmente son sectores de los mismos integrantes de los pueblos
originarios los que buscan la forma de deshacerse de este tipo de propiedad y
dar el salto hacia la titulacién individual de tierras.

Este fenémeno en el Occidente del pais, donde la convivencia y articulacién
asimétrica de diversos modos de produccion (comunal, industrial-capitalista) pro-
fundiza la diferenciacién social en el campo, permite que los sectores mds em-
pobrecidos de las comunidades sean expulsados y crecientemente proletarizados,
reduciéndose cada vez mds su derecho a la tierra comunal, empujados al trabajo “al
partido” o a la jornalizacién del trabajo agricola. Decimos asimétricamente ya que
la 16gica o la cultura mercantil ha penetrado en las comunidades que aun mantie-
nen formas de trabajo comunal, aunque crecientemente degradadas e hibridizadas
(ver Parte I de este trabajo), no solo porque las necesidades de los comunarios han
aumentado por el desarrollo del mismo capitalismo, sino por la accién cultural de
la escuela, el cuartel y en especial las ferias y mercados campesinos.

Esta subordinacién de diversas formas productivas al hegemdnico sistema
de produccién capitalista es lo que plantea la imposibilidad de desarrollo de
genuinas interculturalidades, ya que si bien la ritualidad, el simbolismo y los
diversos lenguajes en tanto no se conviertan en obsticulos a la reproduccién del
capital, pueden ser asimilados por éste, bajo la forma de folclore; mientras que
otros valores, como las relaciones de reciprocidad, de equilibrio con la natura-
leza, o la propiedad colectiva, se convierten en un obstéculo a la reproduccién
del capital que éste por su propia légica interna tiende a superar.

Como afirma Guarachi, hoy existen varios mecanismos de presion sobre las
comunidades, tanto externos como internos, que buscan la titulacién individual
de tierras, lo que desde el punto de vista cultural es obvio el enorme cambio que
significa, no solo por el abandono de diversas practicas como el trabajo colectivo

46 Guarachi, Paulino (Director de la Regional Altiplano), “Tierra y Territorio, recursos naturales e
incidencia politica”, Fundacién TIERRA, 20 de Septiembre de 2006, pp. 8 y 9.
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sobre la base de aynuqas o mantas, sino también el abandono de diversas prac-
ticas rituales y sociales que se llevan a efecto junto a esta forma de organizacién
del trabajo agricola. “Si bien hoy puede constatarse la persistencia de la comu-
nidad basada en la tenencia familiar de la tierra, estos lazos comunales se han
debilitado como efecto de dos fenémenos sociales (...) la migracién que implicé
la expulsion de la poblacién rural hacia los centros urbanos de El Alto, La Paz,
Santa Cruz, etc. creé la categoria de ‘residentes’ quienes ejercen sus derechos y
obligaciones comunales desde la ciudad. Este hecho nos conduce al segundo fe-
némeno que tiene que ver con la demanda de titulacién individual de la pequena
propiedad agraria en las comunidades -sin dejar de pertenecer a la comunidad-,
a través del saneamiento de tierras establecidas en la Ley del INRA”. Hoy se ha
barajado como una de las posibilidades para el salvataje de la comunidad y sus
formas organizativas la posibilidad de prohibir desde el Estado el ejercer derechos
comunales sobre la tierra si uno no se encuentra en la comunidad; sin embargo,
de llevarse adelante esta prictica, tendriamos un nuevo intervencionismo del Es-
tado burgués semicolonial al interior de las comunidades, ya que son ellas y no
otra instancia la que deberia definir si alguien pierde o no sus derechos de acceso
a la tierra y a sus recursos.

Sin embargo, en esta moda “comunal”, tenemos que en la dotacién de tierras
fiscales en el oriente, el gobierno obliga a la adopcién de formas de propiedad co-
munal cuando en realidad los que reciben la tierra ya no forman parte de ninguna
comunidad y esperan su titulo individual. En una nota publicada por Bolpress?,
tenemos que “Campesinos del MAS [estdn] contra los territorios comunitarios.
Las tierras comunitarias rodeadas por propiedades agrarias grandes, medianas y pe-
quenas son fuertemente presionadas por el capitalismo, especialmente en dreas de
colonizacién del tropico de Cochabamba y del norte de La Paz, donde los campe-
sinos exigen la titulacion individual de tierras que se puedan hipotecar y heredar”.
Esta situacion se agrava por el hecho de que los que fungen como colonizadores o
campesinos, también son de origen indigena, expulsados por la pobreza y escasez
de tierras en el occidente del pais y que ya ha llevado a varios enfrentamientos con
muertos y heridos en varias regiones. “(...) Los campesinos del Chapare, acostum-
brados a la propiedad individual de la tierra, no parecen dispuestos a permanecer
en la selva si no hay garantia de titulacién individual y por eso las deserciones
ponen en riesgo la sostenibilidad de los nuevos asentamientos. (...) ‘El conflicto
es que la mayor parte de la tierra estdn en manos del 7% de la poblacién, mientras
que el resto de campesinos y colonizadores, que somos el 90%, sélo abarcamos un

47 “El ‘Proceso de Cambio’ saboteado y la Madre Tierra mancillada por sus propios hijos. Los cam-
pesinos del MAS rechazan la propiedad colectiva de la tierra”. Redaccién de Bolpress, miércoles 14
de octubre de 2009, http://www.bolpress.com/art.php?Cod=2009100805.
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20%; no es justo y queremos buscar soluciones sin llegar a enfrentamientos’, expli-
c¢6 el diputado del MAS Filemén Aruni. Aruniy el diputado Humberto Iquiapaza
también del MAS anunciaron que conformardn una Comisién Especial para veri-
ficar la distribucién equitativa de tierras en el norte de La Paz. ‘Hoy por hoy la dis-
tribucién estd ocasionado diferencias entre campesinos, indigenas, colonizadores y
los que viven en las ciudades, pues del latifundismo Kara (blanco) se estd llegando
al latifundismo indigenista’, observé Aruni”.

¢A quién apoyar en los enfrentamientos en el norte de La Paz? ;Al pue-
blo Leco, poseedor de mds de un millén de hectéreas o a los colonizadores,
indigenas del Occidente sin tierra? Resulta que aqui las tnicas ganadoras de
los enfrentamientos y de la pobreza de estos dos grupos humanos enfrentados
son nada menos que las empresas madereras y trasnacionales que esperan una
resolucion del conflicto para definir con quién deben firmar los convenios de
explotacién y desforestacion del Parque Natural Madidi.

b) La interculturalidad “plena”

Félix Patzi, advirtiendo que es muy dificil el desarrollo de una intercultura-
lidad plena sobre la base de una posicién asimétrica de las diversas culturas, y
por lo tanto el establecimiento de un “dialogo” desigual, ha planteado que es
necesario explorar la “interculturalidad plena” como mecanismo para terminar
con la colonialidad. Para tal fin, sugerird el sistema comunal como la manera de
expresar y llevar hasta el final una politica intercultural verdadera que seria la
Ginica capaz de resolver el problema de la colonialidad de la sociedad, eliminan-
do la posibilidad de que algunas formaciones culturales estuvieran subalterniza-
das a una cultura dominante, o secundarizadas, como ha sucedido con toda la
variedad de politicas multiculturalistas. Patzi no descarta la posibilidad de que
la misma clase dominante se vea obligada a dar pasos en la descolonizacién de
la sociedad, aceptando la “interculturalidad plena” para mantener su modelo
de sociedad: “entonces el proyecto intercultural verdadero debe apostar por el
proceso de ciudadanizacién plena, o sea con igualdad de oportunidad donde
no prime la idea de raza y junto con ella la cultura. Pensar, en este sentido no
es nada antagénico al sistema del capital ni al sistema liberal de la politica. Aun
mds, a la larga, y para no enfrentarse a los grandes movimientos indigenas, no
habr4 otro camino para la clase dominante que aceptar la interculturalidad ple-
na para continuar reproduciéndose como modelo de sociedad™.

48 Idem.
49 Patzi, Feliz, op. cit., p. 77 (“Balance actual del proyecto identitario”).
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Segun Patzi, la “interculturalidad plena” serfa capaz no sélo de terminar con
la colonialidad, es decir con la estructuracién de la sociedad sobre la base de li-
neas raciales que ordenan los roles colectivos, sino y en consecuencia, dar lugar a
procesos de “homogenizacién” social: “En este sentido, todos los ‘pluri-multis’ no
asumen a la cultura indigena como una politica de acoplamiento, es decir ningu-
na de las teorias proponen una interculturalidad comunicativa donde por ejem-
plo los castellano hablantes pueden obligatoriamente aprender el idioma nativo,
para asi entablar una comunicacién sin jerarqul’a; o0 asumir ciertas practicas indi-
genas como valores también universalizadles. La influencia mutua entre la cultura
dominante y dominada no ha sido considerada, sino siempre se va disefiando en
una relacién asimétrica. Al fin y al cabo van privilegiando la cultura universal
eurocéntrica, cultura que debe estar presente en cada una de las culturas debido a
que se considera cultura nacional. En otras palabras ninguna teorfa propone solu-
cionar el problema central de los paises latinoamericanos que es la colonialidad;
es decir, la ‘raza’ o ‘etnia’ son el eje ordenador para definir la estructura de clases,
estructura de poderes y oportunidades en todos los campos™®.

Patzi “olvida” que la cuestién racial tiene esencialmente su raiz en la ventaja
econdmica que significaba en sus origenes ser europeo, en el hecho colonial al
servicio de la acumulacién originaria de capital. El monopolio de los resortes
econémicos, institucionales y de la fuerza permitié que ademds de la constitucién
de determinadas clases sociales, propias del capitalismo, estas adquieran la forma
y el aspecto de una estructuracién racial y cultural muchos de cuyos rasgos se
mantienen hasta hoy. Creer, como lo hizo Patzi, que se puede cambiar Bolivia a
través de un sistema educativo intercultural, es decir, donde por ejemplo los hijos
de la casta criollo mestiza, también aprendan en la escuela, en forma obligatoria
algtin idioma nativo, es la expresién de una candidez reformista sin parangén.

Es que la base de cualquier politica intracultural se afirma como minimo
en el bilingliismo; sin embargo, esto ya plantea un problema que los actuales
propulsores de las politicas interculturales que presentan esto como panacea
deberfan resolver: y es que no se puede explicar cémo casos como el de Brasil,
en el cual se habla un solo idioma, no han podido superar el racismo. ;No serd
que subyacen intereses econdmico-sociales antagoénicos, que recrean perma-
nentemente diversas formas de discriminacion para aumentar de esta forma y
legitimar la explotacién de un grupo de seres humanos por otro? El ex Ministro
de educacién de Evo no puede dar una respuesta afirmativa a esta pregunta, ya
que echarfa por la borda toda la retorica democrética y popular del actual go-
bierno. Como es evidente, el problema de que adolecen todas las “soluciones”

50 Tdem., pp. 142 y 143.
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culturalistas y educativas es que no afectan a los intereses materiales de las clases
dominantes, determinantes de la condicién de semicolonizacién externay de la
“colonialidad” de nuestra estructura social.

¢) Las autonomias indigenas ¢solucion a la “colonialidad” nacional?

La aprobacién de la Nueva Constitucién Politica del Estado dota a las po-
liticas interculturales de rango constitucional y reconstituye a las autonomias
indigenas-campesinas como expresion territorializada de estas politicas. Ahora
los diversos pueblos indigenas, podrin sobre la base de las TCOs existentes’!
o sobre la base de la organizacién de dos o mds divisiones municipales™ soli-
citar la aprobacién de un territorio indigena auténomo y desarrollarse segtin
sus propias normas, usos y costumbres. Esta interculturalidad territorializada,
resolveria los problemas que han aquejado al pais desde su nacimiento, y per-
mitirfan, segin Garcia Linera el ingreso a la “modernidad”, desde nuestra par-
ticularidad. Asi nos lo plantea el Vicepresidente del Estado Plurinacional: “En
otros términos, voy a trabajar la propuesta de una descentralizacion politica en
el nivel intermedio del Estado, bajo la forma de regimenes autonémicos con
comunidades lingiisticas indigenas. El interés que deposito en esta temdtica
se debe a que uno de los grandes problemas de la incompletitud estructural de
la formacidn estatal boliviana, de su gelatinosidad institucional y permanente
desencuentro con la sociedad, radica precisamente en su monoetnicidad y mo-
noculturalidad que ha dado lugar, desde el nacimiento como republica, a es-
tructuras politicas excluyentes, sistemas de conocimientos sociales racializados
y continuos procesos de disgregacién interna’. Para terminar afirmando que:
“De lo que se trata, entonces, es de componer a escala macro, general, institu-
ciones modernas con instituciones tradicionales, representacién multicultural
con representacion general, en correspondencia a la realidad multicultural y
multicivilizatoria de la sociedad boliviana. En otras palabras, se trata de buscar

51 Tierra Comunitaria de Origen, forma juridica del reconocimiento parcial al territorio de los pue-
blos indigenas, aprobado en la ley de reforma agraria de 1994 durante el primer gobierno de Sinchez
de Losada y como parte de una serie de politicas multiculturales del periodo neoliberal como son la
Ley de Participacién popular y la reforma educativa. En el ano 1993 de aprueba en la Constitucién
boliviana el concepto de unidad en la diversidad multicultural.

52 Parédgrafo 1II, articulo 294 de la Constitucién Politica del Estado, y ahora Decreto Supremo
ndmero 231 del 3 de agosto de 2009, asi como el articulo 30 de la Ley 4021, de régimen electoral
transitorio, de abril del 2009.

53 “Garcfa Linera, Alvaro, “Autonomias regionales indigenas y Estado multicultural. Una lectura
de descentralizacién regional a partir de identidades culturales”, La descentralizacion que se viene,
Descentralizacion y Participacion N° 6, Friedrich Ebert Stiftung-ILDIS, La Paz, 2005, p. 5.
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una modernidad politica a partir de lo que en realidad somos, y no simulando
lo que nunca seremos ni podremos ser”*.

Para los marxistas revolucionarios, que defendemos el derecho de autodetermi-
nacién de todo pueblo oprimido con aspiraciones nacionales, incluso si es necesario
llegar a la separacién y a la independencia plena, estas autonomias vuelven a mez-
quinar los derechos econémicos, culturales y politicos de los pueblos en cuestién.

Existen algunos antecedentes previos sobre autonomias indigenas en La-
tinoamérica, de los cuales hay tres que sobresalen. La autonomia del pueblo
Kuna, conquistada en 1925, en la regién costena, que denominan Kuna Yala,
en el norte colombiano y sur panameno, quienes luego de un levantamiento
insurreccional, obligaron a los gobernantes de Panam4 a reconocer una autono-
mia que va incluso més lejos que las autonomias legalizadas en Bolivia, ya que
por ejemplo la seguridad publica, contratos de empresas eléctricas o turisticas
solo pueden ser abordadas con la Asamblea Nacional del Pueblo Kuna.

La segunda tiene que ver con las concesiones realizadas en octubre de 1987
por el gobierno sandinista al verificar el fracaso de la politica nacionalizadora en
su intento de convertir en cooperativas privadas las tierras comunales de los in-
digenas costenos en particular del pueblo misquito®®, que rechazaba los intentos
de “nicaragiiizacién” que se llevaron a efecto™.

La tercera es la que se puso en discusién luego del levantamiento zapatista en
el sur mexicano y en las negociaciones de San Andrés auspiciados por la COCO-
PA, acuerdos que fueron incumplidos por el gobierno mexicano, empero que ex-
tendieron y generalizaron en Latinoamérica de la idea de autonomias regionales.

54 Democracia liberal vs. Democracia comunitaria, 20 de enero de 2004.

55 “Hay también un reconocimiento a la naturaleza multiétnica de la sociedad nicaragiiense y a la
necesidad de que el Estado se transforme para dar cabida a esa diversidad. Es un reconocimiento
del cardcter multicultural de nuestra sociedad. (...). Hoy, las Constituciones de 12 paises latinoa-
mericanos establecen que son paises de composicién multiétnica. En 1987 Nicaragua fue pionera
en lo que hoy se conoce como el paradigma de la multiculturalidad”. Miguel Gonzalez, docente de
URACCAN, la Universidad de las Regiones Auténomas de la Costa Caribe, revista Envio digital,
N° 282, 2005, Managua.

56 Muchas veces se ha confundido el levantamiento Miskito y su organizacién politica tradicional,
Yatama (organizacién de naciones unidas de la madre tierra), con la contrarrevolucién asentada en
Honduras y financiada por EEUU. Esta vision olvida que los indios Miskitos participaron con sus
propias tropas en la revolucidn nicaragiiense, y que su demanda de autonomia politica y sindical,
se transformé en un nuevo intento homogeneizador por parte del sandinismo, que creé su propia
organizacién nacional miskita, intenté cooperativizar segiin un modelo ajeno a los indigenas la
produccién agraria, hasta que terminé asesinando en una iglesia Morava a 4 indigenas, disparando
de esta manera un levantamiento nacional, que en determinados momentos buscé directamente la
independencia de Nicaragua y que intentd ser aprovechado por la contrarrevolucién. Con la ley 28,
luego de los acuerdos de paz, se cred el Consejo Regional Autonémico del Atldntico Norte, permi-
tiéndoseles a los indigenas la creacidon de sus propios impuestos regionales, autodeterminacién poli-
tica y administrativa y participacién en forma diferenciada de la Asambleas Nacional Nicaragiiense.
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En todos estos casos tenemos ya algunas diferencias con los pueblos origi-
narios en Bolivia, ya que en los antecedentes antes sefialados estamos hablando
de minorfas étnicas, importantes, pero minorias al fin. Asi tenemos que hoy
el pueblo Kuna se encuentra reducido a unas decenas de islas en el Atldntico,
sin poder llevar adelante la educacién superior en su propio idioma y tratan-
do de sobrevivir con la colaboracién de ONG’s y fundaciones. En el caso de
la autonomia miskita, tenemos que los graves problemas de atraso, pobreza y
marginacién no han sido resueltos”, lo que lleva a un permanente reverdecer de
la cuestién nacional indigena. Asi en agosto del 2009, 360 jefes indigenas de-
clararon, nuevamente, la independencia de Moskitia, amenazando no permitir
la realizacién de elecciones en marzo del 2010%%.

Si esta es la situacion en los paises de minorias étnicas, el cardcter que se le
pretende dar en Bolivia a las autonomias indigenas termina constitucionalizan-
do la visién... nacionalista y liberal. Luego de la revolucién del ‘52 el MNR
redujo la cuestién indigena al dmbito agrario. Indio y campesino se usaron
como sinénimos. Hoy el MAS aclara en la Nueva Constitucién Politica del
Estado que las autonomias son para las naciones indigenas-campesinas (sic),
excluyendo de sus derechos nacionales a millones de indigenas que no necesa-
riamente son campesinos, es decir que no se les permite ejercer su derecho de
pertenecer a una nacionalidad “otra” —como les gusta decir a los ide6logos de la
interculturalidad y de la verndcula posmodernidad-—.

Este reduccionismo de lo indigena confindndolo a lo rural, excluye y despo-
ja a importantes franjas de indigenas urbanos de su propia identidad, como su-
cede por ejemplo con la ciudad de El Alto, que no se encontraria en los limites
establecidos de las nacionalidades indigenas-campesinas. La campesinizacién
de lo indio efectuada por el MNR luego de su expropiacién de la revolucién
y tantas veces criticada desde los dngulos de la izquierda marxista y con mayor
razén de las corrientes indianistas o indigenistas, adquiere hoy rango consti-
tucional. Estas autonomias regionales y campesinas, de mote, al igual que sus
similares en el resto del continente no solo no podrdn ser ttiles a la hora de
escapar de la pobreza y exclusién social y econémica provocada por el capitalis-
mo sino que incluso agrava estas condiciones, al dejar al movimiento indigena

57 “Sin embargo, la ‘democracia’ no trajo avance a favor de los pueblos del Caribe nicaragiiense. Los
empresarios saquean los recursos naturales; sin programas de manejo reciben licencia comercial. Las
comunidades indigenas no son consultadas y la corrupcién por drogas y sobornos es el mecanismo
efectivo para garantizar la inversién”. Sergio Simpson, Centro de comunicaciones y estudios sociales
(CESOS), Managua y Matagalpa, Nicaragua. Esta organizacién participo en los estudios solicitados
por el sandinismo para entender cémo funcionaba la estructura agraria de la regién (NdR).

58 El Observador Econdmico, 7 de agosto de 2009, Managua, Nicaragua.
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preso de su propia pobreza y a merced de trasnacionales deseosas de recursos
naturales y recursos genéticos.

POR UNA CULTURA DE TRANSICION AL SOCIALISMO

Llegados a este punto, viendo los resultados del monoculturalismo movi-
mientista y su fracasada bisqueda de un Estado Nacional, viendo los resultados
del interculturalismo neoliberal o multiculturalismo impulsado por Sdnchez
de Losada en los primeros ‘90, y finalmente viendo el interculturalismo con
retorica “popular y democrdtica” sostenido por el actual gobierno y las diversas
corrientes indianistas e indigenistas, intentaremos referirnos de la forma mds
simple posible a la visién y a la concepcién sobre el futuro de la cultura desde
el punto de vista del marxismo y su objetivo politico, la revolucién socialista.

Empezamos este capitulo, intentando dar una definicién y comprender el
origen, la evolucién y el fin de diversos productos culturales partiendo de ver
la importancia y el rol que cumple el trabajo y la cooperacién en estas cons-
trucciones. Deciamos que para todo proceso de trabajo nos encontrédbamos con
dos determinantes, absolutamente diferentes pero necesariamente articulados
y orgdnicamente integrados durante el mismo proceso de trabajo: el objetivo a
obtener luego del mencionado proceso y todas las contingencias que se com-
portan como mediaciones entre el hombre que lleva adelante la accién y la fina-
lidad del acto de trabajo. También vimos que el ser humano intenté a lo largo
de la historia, tratar de comprender y luego controlar todas estas contingencias
que de una manera u otra influfan o afectaban, facilitando o dificultando el
proceso de trabajo, y que en esta busqueda de comprensién y control, tenemos
el origen de toda cultura, en particular de las ciencias, la magia y la rituali-
dad que buscaba garantizar lluvias y/o buenas cosechas, etc. También vimos
que en este movimiento histérico del trabajo, la cooperacién derivé en una
divisién técnica del trabajo y, al aparecer los primeros excedentes econémicos,
esta cooperacién adquirié la forma de una divisién social del trabajo, donde
las posiciones teleoldgicas de una minoria de hombres ya no estd destinada a
transformar la materia inerte, sino que estd al servicio de dirigir, condicionar y
controlar las posiciones teleoldgicas en el proceso de trabajo de otros hombres,
la gran mayoria. De ahi que a partir de este momento toda cultura estard al
servicio de lograr el cumplimiento de estos fines del trabajo. Esta ubicacién de
una minorfa de hombres solo puede lograrse a través de diversos andamiajes
institucionales, legales, convenciones, usos y costumbres, etc., que garanticen
por medio del consenso y la violencia organizada, los objetivos propuestos, de
ahi que toda cultura, simbolismo, etc., posean una marca de clase a lo largo de
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la historia: “Mientras el trabajo global de la sociedad sélo producia muy poco
mds de lo estrictamente indispensable para cubrir las necesidades mds elementales
de todos; mientras, por lo tanto, el trabajo absorbia todo el tiempo o casi todo el
tiempo de la inmensa mayoria de los miembros de la sociedad, esta se dividia ne-
cesariamente en clases. Junto a la gran mayoria dedicada a un trabajo esclavizador,
se fue formando un clase eximida del trabajo directamente productivo y a cuyo
cargo corrian los asuntos comunes de la sociedad: la direccién de los trabajos, los
negocios publicos, la justicia, las ciencias, las artes, etc. (...) esto no impide que
esta division en clases se lleve a cabo por la violencia y el despojo, la astucia y el
engano; ni que la clase dominante una vez entronizada, se abstenga de consolidar
su poderio a costa de la clase trabajadora, convirtiendo la direccién social en una
explotacién de las masas™.

Con este estigma, durante milenios la gran mayorfa de la humanidad se vio
sometida a todo tipo de brutalidades para garantizar la reproduccién social,
sin embargo con el modo capitalista de produccién, tenemos el desarrollo de
una interesante paradoja, ya que mientras el capital trata y busca absorber todo
tiempo libre en la transformacién del trabajo vivo en capital, va creando muy
a pesar suyo, gracias a un desarrollo tecnolégico y del maquinismo sin prece-
dentes en la historia humana®, las condiciones para la creacidn de cada vez mds
tiempo libre para el conjunto de la sociedad, y por lo tanto para la creacién
de una cultura esta vez sin el estigma de una determinada clase social. Este
desarrollo sin precedentes plantea la posibilidad para el género humano de un
cada vez mds amplio y variado desarrollo de todas las potencialidades artisticas,
deportivas, intelectuales, etc., transformando el trabajo desde su actual posicién

59 Engels, Federico, Anti Diibring, Bs. As., Cartago, pp. 227 y 230.

60 “En la medida sin embargo que la gran industria se desarrolla, la creacién de la riqueza efectiva se
vuelve menos dependiente del tiempo de trabajo (...)La riqueza efectiva se manifiesta mds bien —y
esto lo revela la gran industria- en la enorme desproporcién entre el tiempo de trabajo empleado y su
producto, (...) El trabajo ya no aparece tanto como recluido en el proceso de produccion, sino que
mds bien el hombre se comporta como supervisor y regulador con respecto al proceso de produccién
mismo (...) El trabajador ya no introduce el objeto natural modificado, como eslabén intermedio,
entre la cosa y si mismo, sino que inserta el proceso natural, al que transforma en industrial como
medio entre si mismo y la naturaleza inorgénica a la que domina. Se presenta al lado del proceso
de produccidn, en lugar de ser su agente principal. En esta transformacién lo que aparece como el
pilar fundamental de la produccién y de la riqueza no es ni el trabajo inmediato ejecutado por el
hombre no el tiempo que este trabaja, sino la apropiacién de su propia fuerza productiva general, su
comprensién de la naturaleza y su dominio de la misma gracias a su existencia como cuerpo social;
en una palabra el desarrollo del individuo social. El robo de tiempo de trabajo ajeno, sobre el cual se
funda la riqueza actual, aparece como una base miserable comparado con este fundamento, recién
desarrollado, creado por la gran industria misma”. Citado por Rosdolsky, Roman, Génesis y Estruc-
tura de El capital de Marx, México, Siglo XXI, p. 471.
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de “castigo divino” en algo absolutamente y completamente distinto, es decir,
en la primer necesidad vital para el desarrollo del genero y de la individualidad.
Como plante6 Marx: “El plustrabajo de la masa ha dejado de ser condicién para
el desarrollo de la riqueza social, asi como el no-trabajo de unos pocos ha cesado
de serlo para el desarrollo de los poderes generales del intelecto humano. Con
ello se desploma la produccién fundada en el valor de cambio, y al proceso de
produccién material inmediato se le quita la forma de la necesidad apremiante
y el antagonismo. Desarrollo libre de las individualidades, y por ende no re-
duccién del tiempo de trabajo necesario con miras a poner plustrabajo, sino
en general reduccién del trabajo necesario de la sociedad a un minimo, al cual
corresponde entonces la formacidn artistica, cientifica, etc., de los individuos
gracias al tiempo que se ha vuelto libre y a los medios creados por todos™®".

Sin embargo esta paradoja, de una situacién en la que el maquinismo se ha
convertido en una fuente de esclavitud, pobreza y destruccién de fuerzas pro-
ductivas, pero que a su vez sienta las bases para el desarrollo pleno de la sociedad
y de la individualidad al existir la posibilidad de creacién de tiempo libre, cons-
truyendo no una sociedad fundada en la produccién de valor sino fundada en la
produccién de tiempo y cultura, solo puede ser resuelta en el plano de la lucha
politica. Si la cultura dominante, es la cultura de la clase dominante, entonces
tenemos que el problema no se resuelve con didlogos y/o politicas intercultura-
les entre los esclavos y oprimidos modernos y la burguesia. En todo caso todo
didlogo, y por lo tanto toda interculturalidad debe terminar transformandose
en la multiculturalidad, ya no movimientista sino “democrética y popular”;
pero continuard siendo una interculturalidad al servicio de la reproduccién de
las condiciones de explotacién.

La paradoja entonces sélo puede resolverse en la lucha contra los portadores,
creadores y organizadores de una cultura estructurada, en el caso boliviano,
sobre lineas raciales. La lucha contra la burguesia y contra el capitalismo, sélo
puede ser la lucha por la revolucién comunista, la lucha por que la conciencia
comunista se transforme en dominante y siente las bases por primera vez en la
historia humana, de una genuina cultura “horizontal”, sin estigmas de clase raza
o genero, serd algo superior a toda interculturalidad, serd la expresion plena de
una comunidad de iguales donde la diferencia y la pluralidad de saberes, cos-
tumbres, idiomas, etc., estardn al servicio de todo el género humano.

Permitasenos terminar este apartado con una expresién de Perry Anderson
que refiriéndose a la creacién estética, es decir a una parte importante de la
cultura, afirmaba su visién de una cultura que él llama socialista: “Porque una

61 Citado por Rosdolsky, Roman, op. cit.
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auténtica cultura socialista serfa una cultura que no buscaria insaciablemente lo
nuevo, definido simplemente como lo que viene después, destinado a ser répi-
damente arrinconado con el detritus de lo viejo, sino mds bien una cultura que
multiplicarfa lo diferente, en una variedad de estilos y practicas concurrentes
mucho mayor de la que jamds ha existido antes: una diversidad basada en una
pluralidad y complejidad de posibles formas de vida mucho mayores que las de
cualquier libre comunidad de iguales, que no estaria dividida ya por clases, razas
o géneros. Los ejes de la vida estética serfan, en otras palabras, horizontales y no
verticales. El calendario dejarfa de tiranizar u organizar la conciencia del arte.
La vocacién de una revolucién socialista, en este sentido, no serfa prolongar ni

servir a la modernidad, sino abolirla”®2.

62 Anderson, Perry, op. cit.
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Sobre la cuestion nacional
Leon Trotsky

En el presente anexo reproducimos un texto publicado por primera vez en
espanol en la revista Estrategia Internacional n° 13 de julio y agosto de 1999.
El presente texto fue escrito por Le6n Trotsky y publicado por primera vez en
la Pravda el 1° de mayo de 1923. El articulo fue tomado de En defensa de la
revolucion rusa, una compilacién de escritos de los principales lideres bolchevi-
ques del periodo 1917-1923 realizada por Al Richardson, director de la revista
Revolutionary History. En este articulo Trotsky aborda de manera sencilla, en
forma de un didlogo pedagégico, el complejo problema de la autodetermina-
cién de las naciones, tal como se presentaba a la joven republica soviética en
ese momento. La traduccién es de Mario Larrea.

“A” es militante de la Liga de Jévenes Comunistas. Un joven revolucionario
dedicado y capaz, que peleé como voluntario en el Ejército Rojo. No obstante,
su educacién marxista y su experiencia politica son en alguna medida insufi-
cientes. “B” es un camarada con mayor tradicién politica.

“A”: Por supuesto, nadie puede objetar la resolucién del Doce Congreso so-
bre la cuestién nacional?. Adn asi, esta cuestién fue introducida en la discusién
artificialmente. Para nosotros, los comunistas, la cuestién nacional no tiene una
importancia aguda.

“B”: ;Por qué dice eso? Después de todo, recién dijo que estaba de acuerdo
con la resolucién, o no? La idea principal de esta resolucién es que la cuestién
nacional no existe para beneficio de los comunistas, sino que los comunistas exis-

1 Este articulo aparecié por primera vez en Pravda, el 1 de mayo de 1923, y fue reimpreso en Sochi-
neya (Obras Completas) de Trotsky, volumen 21, Mosct, 1927. Esta traduccidn inglesa de “Leonard
Hussey” aparecié por primera vez en International Socialist Review, volumen 19, niimero 3, verano
de 1958, ps. 99-103. Leonard Hussey era un seudénimo utilizado en esa época por Brian Pearce, y
le estamos agradecidos por su permiso para reimprimir su traduccién aqui. Todas las notas de pie
pertenecen a la edicién original -NdE.

2 La resolucién del congreso sobre la cuestién nacional fue redactada por Stalin. Cf. JV Stalin, £/
marxismo y la cuestion nacional y colonial, Londres 1936, ps. 279-87.
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ten para resolver el problema nacional como parte constituyente de la cuestién
miés general de la organizacién de la vida del hombre sobre la tierra. Si en su
grupo de estudio de autoeducacién, con la ayuda de los métodos del marxismo,
se ha liberado de los diferentes prejuicios nacionales, esto es, por supuesto, una
cosa muy buena, y un gran paso adelante en su desarrollo personal. Pero la tarea
que enfrenta el partido en el poder en esta esfera es de mds largo alcance: tene-
mos que permitir que los muchos millones de personas que componen nuestro
pueblo, y que pertenecen a diferentes nacionalidades, hallen a través del estado
y de otras instituciones dirigidas por el partido, una satisfaccién préctica vivien-
te para sus intereses y requerimientos nacionales, para asi permitirles deshacerse
de los antagonismos y prejuicios nacionales, todo esto no a nivel de un grupo
de estudio marxista, sino al nivel de la experiencia histérica de pueblos enteros.
En consecuencia, hay una contradiccién irreconciliable entre su reconocimiento
formal de la resolucién y su afirmacién de que para nosotros, los comunistas, la
cuestién nacional no es de gran importancia. De este modo estd demostrando
que no reconoce la resolucién, o para decirlo de un modo tajante —en un espiritu
puramente de camaraderfa y sin querer ofenderlo— no comprende el significado
politico de la resolucién.

“A”: Usted me malinterpreta

“B”: Mm...mm...

“A”: Todo lo que quiero decir es que la cuestién de clase es para nosotros los
comunistas incomparablemente mds importante que la cuestién nacional. En
consecuencia, debemos mantener el sentido de las proporciones. Me temo, no
obstante, que la cuestién nacional ha sido recientemente exagerada mucho por
nosotros, en detrimento de la cuestién de clase.

“B”: Quizds lo malinterpreté otra vez, pero con esta afirmacién me parece que
ha cometido otro error todavia mayor de principio. El conjunto de nuestra politi-
ca —en la esfera econdémica, en la construccién del estado, en la cuestién nacional
y en la esfera diplomdtica — es una politica de clase. Estd dictada por los intereses
histéricos del proletariado, que estd peleando por la completa liberacién de la
humanidad de todas las formas de opresién. Nuestra actitud hacia el problema
nacional, y las medidas que hemos tomado para resolverlo, constituyen una parte
esencial de nuestra posicion de clase, y no algo accesorio u opuesto a ella. Ud. dice
que el criterio de clase es supremo para nosotros. Esto es absolutamente verdade-
ro. Pero sélo en la medida en que sea realmente un criterio de clase; esto es, en la
medida en que incluya respuestas para todas las cuestiones bésicas del desarrollo
histérico, incluyendo la cuestién nacional. Un criterio de clase sin la cuestién
nacional no es un criterio de clase, sino sélo el tronco principal de tal criterio, que
inevitablemente se aproxima a una perspectiva sindicalista o artesanal.
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“A”: ;Segan Ud., entonces, la preocupacién por resolver la cuestién nacio-
nal, esto es, por las formas de coexistencia de los grupos y las minorias naciona-
les, es tan importante para nosotros como que la clase obrera mantenga el poder
en sus manos, o como la dictadura del Partido Comunista! Desde una posicién
semejante serfa ficil deslizarse al oportunismo completo, esto es, a subordinar
las tareas revolucionarias a los intereses de los acuerdos entre las nacionalidades.

“B”: Tengo el presentimiento de que hoy voy a ser tachado de “desviacio-
nista’... No obstante, trataré, mi joven amigo, de mantenerme en mi punto de
vista. El conjunto del problema, tal como se nos presenta hoy, si lo formulamos
politicamente, tiene esta significacién para nosotros. ;Coémo, esto es, mediante
qué medidas y métodos de accidon, mediante qué enfoque, podemos mantener y
consolidar el poder de la clase obrera en un territorio donde muchas nacionalida-
des viven lado a lado, con el nicleo central gran ruso, que antiguamente jugaba el
papel de gran potencia entre estas nacionalidades, constituyendo menos de la mi-
tad de la poblacién total de la Unién? Es precisamente en el proceso de desarrollar
la dictadura proletaria, en el curso de toda nuestra actividad de construccién del
estado y de nuestra lucha cotidiana para mantener y consolidar el poder obrero,
que en este momento nos vemos enfrentados de un modo mds urgente que nunca
con la cuestién nacional en toda su realidad viviente, sus manifestaciones concre-
tas cotidianas en el estado y en la vida econdmica, cultural y de todos los dias.

Y justo ahora, cuando el partido de conjunto estd comenzando a presentar la
cuestion en esta forma —y no puede ser presentada de otra manera— Ud. (pero
desafortunadamente no es el tnico) declara con doctrinarismo ingenuo que la
cuestion de la dictadura del proletariado es mds importante que la cuestion na-
cional. Adn asi, es precisamente en pos del destino de la dictadura del proleta-
riado que estamos ahora en la prictica metiéndonos mds profundamente (y en
el futuro profundizaremos todavia mds) en la cuestién nacional. ;Qué significa
la contraposicién que Ud. hace? Sélo gente que no comprende la importancia
de “Los factores nacionales en el estado y el partido™ puede presentar la cues-
tién de esta manera. Y, en todo caso, todos aquellos que adoptan una actitud
nihilista o despreciativa hacia la cuestién nacional de muy buena gana echardn
mano a formulaciones como la suya. Volverle la espalda a las exigencias y a
los intereses de las antiguas nacionalidades oprimidas, especialmente a aquellas
que son atrasadas y estin compuestas centralmente por campesinos, es una
cosa muy simple y perfectamente ficil de hacer, especialmente si esta especie
de indiferencia desganada puede ser recubierta con frases generales acerca del
internacionalismo, acerca de que la dictadura del Partido Comunista es mds
importante que cualquiera de los problemas nacionales...

3 Esto es, la resolucién referida mds arriba, en la nota 2.
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“A”: Como quiera, pero al presentar la cuestién de esta forma me parece
como que estamos retrocediendo de una manera intolerable en direcciéon de las
aldeas campesinas atrasadas de la periferia, y asi corremos el riesgo de infligir un
gran dano al centro proletario, sobre el cual nuestro partido y el poder soviético
se apoyan. O bien yo no entendi nada de lo que dijo, o realmente Ud. se estd
desviando hacia las nacionalidades atrasadas, predominantemente campesinas.

“B”: Aqui estd, por fin llegamos a ella —mi desviacién campesina —; y yo
esperaba esto, ya que todo bajo el sol, incluyendo los errores politicos, tiene
su propia légica... “una desviacién en favor de las masas campesinas atrasadas”
—spero escuchd lo que el Doce Congreso dijo sobre eso?

“A”: ;Sobre qué?

“B”: Sobre las relaciones mutuas entre el proletariado y el campesinado
—sobre el “nexo™.

“A”: ;El “nexo”? ;Y qué tiene que ver eso con esto? Estoy absolutamente de
acuerdo con el XII Congreso. El nexo entre el proletariado y el campesinado
es la base de todo. La cuestién del nexo es la cuestiéon del destino de nuestra
revolucién. Quienquiera que estd en contra del nexo estd...

“B”: S, si. spero no piensa que la dictadura de la clase obrera y de nuestro
partido es mds importante para nosotros que el problema campesino y, en con-
secuencia, que la cuestion del nexo?

“A”: ;Cémo es eso?

“B”: Es muy simple. Nosotros, el Partido Comunista, la vanguardia del
proletariado, no podemos subordinar nuestros objetivos social-revolucionarios
a los prejuicios, o incluso a los intereses del campesinado, que es una clase pe-
queno burguesa en toda su tendencia. ;No es esto asi, mi amigo izquierdista?

“A”: Pero disctilpeme esa sofisteria eso es un asunto muy diferente, y no
tiene nada que ver con esta cuestién. El nexo es nuestra base, nuestro cimiento.
Lenin escribié que sin el nexo con el campesinado no llegaremos al socialismo;
todavia mds, que sin los logros debidos al nexo econémico, el poder soviético
serd inevitablemente derrocado.

“B”: Eso es, precisamente. En consecuencia —creo que estard de acuerdo? — es
absurdo, una muestra de analfabetismo politico, contraponer el nexo con el cam-
pesinado a la dictadura del proletariado. Por supuesto que la dictadura del prole-
tariado es la idea bdsica de nuestro programa, el criterio basico de nuestro estado
y de nuestra labor de construccién econémica. Pero el punto es que esta misma
dictadura del proletariado es impensable sin ciertas relaciones mutuas y claras con
el campesinado. Si Ud. separa el nexo con el campesinado de la cuestién de la

4 El “nexo” al que se refiere es la alianza obrero campesina, sobre la cual descansaba el poder soviético.
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dictadura del proletariado, se queda, al menos en lo que concierne a este periodo
histérico determinado, con una forma vacfa, una abstraccién sin sentido.

“A”: No tengo diferencias con Ud., ;pero qué tiene que ver esto con nuestro
asunto?

“B”: Estd conectado de un modo muy directo y estrecho. En nuestra Unién So-
viética el nexo con el campesinado supone no solamente un nexo con el campesi-
nado gran ruso. Tenemos un numeroso campesinado no gran ruso, y estd distribui-
do entre numerosos grupos nacionales. Para estos grupos nacionales cada cuestién
nacional, politica y econémica es refractada a través del prisma de su lengua nativa,
sus peculiaridades nacional-econdmicas y su idiosincrasia, y de su desconfianza na-
cional, que tiene sus raices en el pasado. El idioma es el instrumento mds bdsico,
el mds ampliamente abarcativo y el que penetra mds profundamente, del nexo
entre hombre y hombre y asi entre clase y clase. Si bien en nuestras condiciones la
cuestién de la revolucién proletaria estd, como Ud. dice, por encima de toda cues-
tién de las relaciones entre el campesinado y el proletariado, este tltimo problema
equivale, en mds del 50%, a la cuestién de las relaciones entre el proletariado gran
ruso, mds avanzado y con mds influencia, y las masas campesinas de las otras na-
cionalidades, que fueron oprimidas implacablemente en tiempos pasados y todavia
recuerdan muy bien todo lo que sufrieron. Lo que estd equivocado en su posicion,
mi amigo, es que todos sus argumentos supuestamente de izquierda, pero esen-
cialmente nihilistas y a medio cocinar golpean no sélo a la cuestion nacional, sino
también a la cuestién fundamental del nexo entre los obreros y los campesinos.

“A”: Pero mire, hubo un momento cuando nuestro ejército entré en Geor-
gia para expulsar a los agentes mencheviques de los imperialistas sin esperar a
que se lo pidiera primero este pueblo en cuestion, lo que significé una abierta
ruptura del principio de autodeterminacién. Y hubo un momento en que nues-
tro ejército avanzé sobre Varsovia...

“B”: Si, por supuesto, esos momentos existieron, y yo los recuerdo muy
claramente, y no los desapruebo en lo mds minimo. Pero también hubo todo
un periodo, no sélo momentos, cuando le confiscamos a los campesinos todo
su excedente, y algunas veces lo que necesitaban para ellos mismos, por medio
de la fuerza, sin renunciar a los métodos mds extremos.

“A”: ;Qué quiere decir con eso?

“B”: Lo que digo. La revolucién no sélo se apoderd del excedente de los
campesinos, con armas en la mano, sino que también introdujo un régimen
militar en las fibricas y en las haciendas. Si no hubiéramos hecho esto en un
periodo ciertamente muy agudo y muy grave, hubiéramos perecido. Pero si de-
sedramos aplicar estas medidas en condiciones donde una necesidad inexora-
ble, de hierro, no las reclaman, sucumbirfamos todavia con mayor seguridad.
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Esto se aplica también, por supuesto, a nuestra politica hacia la cuestién nacional.
La autodefensa revolucionaria exigi6 en cierto momento un golpe contra Thbilisi
y una marcha sobre Varsovia. Hubiéramos sido unos penosos cobardes y unos
traidores a la revolucién (que incluye a la cuestién campesina y a la cuestion na-
cional) si hubiéramos retrocedido ante el fetiche vacio del “principio” nacional,
ya que es perfectamente obvio que no habia ninguna autodeterminacién nacional
real en Georgia bajo los mencheviques: el imperialismo anglo-francés ejercia un
dominio irrestricto alli, y estaba gradualmente sujetando al conjunto del Ciu-
caso, y amenazdndonos desde el sur. En la cuestién nacional, como en todas las
otras, lo que nos importa a nosotros no son las abstracciones juridicas, sino los
intereses y las relaciones reales. Nuestra invasién militar de la Transcaucasia puede
ser justificada, y ha quedado justificada ante los ojos del pueblo trabajador, en la
medida en que le dio un golpe al imperialismo, y establecié las condiciones para
una autodeterminacidn real, genuina para las nacionalidades del Cducaso.

Si por culpa nuestra las masas populares de la Transcaucasia llegaran a con-
templar nuestra interferencia militar como un acto de conquista, entonces
esta interferencia se transformaria asi en un crimen muy grande —no contra el
“principio” abstracto de nacionalidad, sino contra los intereses de la revolucién.
Aqui tenemos una analogia completa con nuestra politica campesina. La con-
fiscacidn del excedente de los campesinos fue una cosa muy dura. Pero el cam-
pesinado la acepté como algo justo, en la medida en que estaban convencidos
que, tan pronto como las condiciones lo permitieran, el poder soviético pasaria
a cumplir con su tarea bdsica —un alivio en toda la linea para la vida del pueblo
trabajador, incluyendo a los campesinos.

“A”: Pero atin asi, no puede negar que el principio de clase ocupa un lugar
mis alto para nosotros que el principio de autodeterminacién nacional. Des-
pués de todo, eso es el ABC.

“B”: El terreno de los “principios” abstractos es siempre, mi querido amigo,
el ultimo refugio de aquellos que han perdido el rumbo sobre la tierra. Ya le he
dicho que el principio de clase, si lo entiende de manera no idealista, sino de un
modo marxista, no excluye sino que por el contario, abarca la autodetermina-
cién nacional. Pero a este tltimo también lo entendemos no como un principio
supra-histérico (basado en el modelo del imperativo categérico de Kant’) sino
como el conjunto de las condiciones de vida reales y materiales que permite a
las masas de las nacionalidades oprimidas enderezar la espalda, avanzar, apren-

5 El imperativo categérico de Emmanuel Kant (1724-1804) era el instrumento mediante el cual
para ¢él la razén préctica afirma su dominio sobre los impulsos naturales. El la describe asi como “el
deber de aquello que nunca ha sucedido”, la base de su teorifa del libre albedrio.
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der y desarrollarse, obteniendo acceso a la cultura mundial. Para nosotros, para
todos los marxistas, debe estar més alld de toda discusién que sélo una aplica-
cién coherente, es decir revolucionaria, del “principio” de clase puede asegurar
la méxima realizacién del “principio” de autodeterminacién nacional.

“A”: ;Pero no dijo Ud. mismo, al explicar nuestra intervencién en la Trans-
caucasia, que la defensa revolucionaria tiene prioridad entre nosotros por sobre
el principio nacional?

“B”: Posiblemente lo hice, muy probablemente incluso. ;Pero en qué con-
diciones y con qué sentido? En la lucha contra los imperialistas y los menche-
viques, quienes transforman a la autodeterminacién nacional en un absoluto
metafisico, en la medida en que va dirigido contra la revolucién,mientras que
ellos mismos, por supuesto, pisotean la autodeterminacién nacional. Nosotros
le respondimos a los lamentables héroes de la Segunda Internacional que los
intereses de la defensa de la revolucién importaban mds para nosotros que los
fetiches juridicos®; los reales intereses de las débiles nacionalidades oprimidas
son mds importantes para nosotros que cualquier otra cosa.

“A”: ;Pero y qué hay acerca de mantener a las Fuerzas Rojas en la Transcau-
casia, en el Turkestdn y en Ucrania? ;No es eso una violacién de la autodeter-
minacién nacional? ;No hay una contradiccién alli? ;Y esto no se explica por
el hecho que la revolucién es para nosotros superior que la cuestién nacional?

“B”: Cuando el pueblo trabajador de esos paises comprenda (y cuando noso-
tros hagamos todo lo que podamos para ayudarlos a comprender) que estas fuerzas
estdn en su territorio sdlo para reforzar su seguridad contra el imperialismo, no
hay ninguna contradicciéon aqui. Cuando estas fuerzas no se regodean en insultar
los sentimientos nacionales de las masas nativas, sino que, por el contrario, de-
muestran una preocupacién puramente fraternal por ellas, no hay contradiccién
en esto. Finalmente, cuando el proletariado gran ruso hace todo lo que puede
para ayudar a los elementos nacionales més atrasados de la Unidn a tomar parte
de la construccién del Ejército Rojo en forma conciente e independiente, para
que puedan defenderse en primer lugar y por sobre todas las cosas con sus propias
fuerzas, entonces esto debe significar la desaparicion de incluso la menor sombra
de contradiccidn entre nuestro programa nacional y lo que hacemos en la prictica.

Todas estas cuestiones serdn resueltas, por supuesto, no sélo en funcién de
nuestra buena voluntad, sino que es necesario que mostremos la mdxima bue-
na voluntad para su genuina resolucién de una manera proletaria... Me acuerdo
que lef hace dos anos unos informes de un cierto ex general zarista al servicio

6 La respuesta de Trotsky estd contenida en La socialdemocracia y las guerras de intervencién, Lon-
dres, 1975 (antiguamente titulado E/ rojo y el blanco).
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del poder soviético acerca de cémo los georgianos eran chauvinistas temero-
sos, cudn poco entendian el internacionalismo de Mosct, la cantidad enorme
de regimientos Rojos que eran necesarios para contrarrestar el nacionalismo
georgiano, azerbaijano, y todos los otros tipos de nacionalismo transcaucdsi-
co. Era bastante obvio que en el caso de este general, la actitud de gran poten-
cia prepotente de antafio estaba apenas disfrazada bajo la nueva terminologfa.
Y no tiene sentido esconder el pecado: este general no es una excepcionalidad.
En la maquinaria administrativa soviética, incluyendo también a la maquinaria
militar, las tendencias de este tipo son poderosas en grado extremo —y no sélo en-
tre los ex generales—. Si éstas llegaran a tomar la delantera, la contradiccién entre
nuestro programa y nuestra politica real llevaria inevitablemente a una catéstrofe.
Esta es la razén por la cual hemos planteado la cuestién nacional en forma aguda,
para asi concentrar los esfuerzos del partido en eliminar este peligro.

“A”: Estd bien. Pero no obstante, ;cémo explica el hecho de que aquellos
mismos camaradas que comprenden plenamente la significacién del nexo con
el campesinado toman, al mismo tiempo, al igual que yo, una posicién mucho
mis reservada en lo que concierne a la cuestién nacional, y contemplan a esta
cuestién como algo exagerado y prenado de peligros de distorsiones en favor de
la periferia atrasada?

“B”: ;Cémo explico yo esta contradiccién? Légicamente ésta debe ser expli-
cada por el hecho que no todo el mundo piensa las cosas adecuadamente. Pero
una explicacién ldgica no es suficiente para nuestro propdsito. La explicacién
politica es que el rol dirigente dentro de nuestro partido lo juega —y en el perio-
do inmediato no puede mds que jugarlo— su niicleo gran ruso, el cual a través de
la experiencia de estos tltimos cinco anos ha sido perturbado completamente
por la cuestién de las relaciones entre el proletariado gran ruso y el campesinado
gran ruso, y la ha elaborado exhaustivamente. Por simple analogia extendemos
estas relaciones al conjunto de nuestra Unién Soviética, olvidando o no toman-
do en cuenta del todo, que en la perifieria de Rusia viven otros grupos nacio-
nales con una historia diferente, un diferente nivel de desarrollo, y —lo que es
mds importante — con una gran cantidad de heridas por lo que han sufrido.
El nucleo gran ruso del partido es, centralmente, todavia no muy consciente
del aspecto nacional de la cuestién del nexo, y es todavia menos consciente de
la cuestién nacional en todo su alcance. De aqui también se derivan las contra-
dicciones de las que Ud. habla, que a veces son de cardcter ingenuo, otras veces
estipidas, y a veces flagrantes. Y esta es la razén por la cual no son exageradas
las decisiones del Doce Congreso del partido sobre la cuestion nacional. Por el
contrario, responden a las necesidades mds profundas de nuestra vida, y no sélo
debemos adoptarlas, sino desarrollarlas todavia més.
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“A”: Mientras que los comunistas del centro gran ruso llevan adelante una po-
litica correcta en la Gran Rusia, seguro que hay en otras partes de nuestra Unién
comunistas locales que estdn llevando adelante el mismo trabajo en diferentes cir-
cunstancias nacionales? Esta es solamente una divisidn natural e inevitable del tra-
bajo. Los comunistas gran rusos deben pelear, y peleardn contra el chauvinismo
de gran potencia, mientras que los comunistas de las otras nacionalidades luchan
contra su propio nacionalismo local, que estd dirigido sobre todo contra los rusos.

“B”: Lo que Ud. dice contiene s6lo parte de la verdad, y las verdades a me-
dias a veces nos llevan a conclusiones completamente falsas. Nuestro partido no
es en absoluto una federacién de grupos comunistas nacionales con una divi-
sién del trabajo segin sus rasgos nacionales respectivos. Si el partido estuviera
construido asi, esto seria extremadamente peligroso.

“A”: No estoy proponiendo nada de eso...

“B”:Porsupuestoqueno. Perosuideallevaria,deserdesarrollada, haciaesaconclu-
sién. Ud. insiste con quelos comunistas gran rusos deben luchar contrael nacionalis-
modegran potencia, y los comunistas ucranianos contra el nacionalismo ucraniano.
Esto recuerda la férmula de los espartaquistas al comienzo de la guerra: “El prin-
cipal enemigo estd en tu propio pais”. Pero en ese caso era cuestion de una lucha
de la vanguardia proletaria contra su propia burguesia imperialista, su propio
estado militarista. Allf esta consigna tenia un contenido profundamente revolu-
cionario. Por supuesto, la tarea de los revolucionarios alemanes era luchar con-
tra el imperialismo de los Hohenzollern, denunciar el militarismo francés, etc.
Serfa sin embargo una distorsién completa de las perspectivas transferir este
principio a las partes constituyentes de la Unién Soviética, ya que tenemos un
solo ejército, una diplomacia unificada y, lo que es mds importante de todo,
un partido centralizado. Es perfectamente correcto que aquellos mejor do-
tados para combatir al nacionalismo georgiano sean los comunistas georgia-
nos. Pero esta es una cuestién de tacto, no de principio. La raiz del asunto es
la necesidad de comprender claramente los origenes histéricos del naciona-
lismo agresivo de gran potencia de los gran rusos y el nacionalismo defensivo
de los pueblos pequefos. Es necesario apreciar las verdaderas proporciones en-
tre estos factores histdricos, y esta apreciacién debe ser la misma en la mente
de los gran rusos y de los georgianos y de los ucranianos, ya que estas mismas
proporciones no dependen del enfoque subjetivo —local o nacional- sino que
corresponden (y deben corresponder) al real equilibrio de las fuerzas histéri-
cas. El comunista azerbaijano trabajando en Baki o en las dreas rurales musul-
manas, y el comunista gran ruso que estd trabajando en Ivanovo-Voznesensk,
deben tener la misma concepcién en lo que a la cuestién nacional concierne.
Y esta concepcién uniforme debe consistir en una actitud no uniforme
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hacia el nacionalismo gran ruso y hacia el nacionalismo musulmdn: en relacién
al primero, lucha implacable, severo desprecio, especialmente en aquellos ca-
sos donde se muestra en la esfera gubernamental y administrativa; en relacién
al segundo hay que hacer un trabajo educativo paciente, atento, y cuidadoso.
Si un comunista en su puesto cierra los ojos a la cuestién nacional en todo su
alcance, y comienza a luchar contra el nacionalismo (o frecuentemente, contra lo
que a ¢l le parece ser nacionalismo) mediante métodos sumarios y sobresimplifi-
cados, la negacién intolerante, la persecucién, la denuncia, etc., entonces quizds
retina a su alrededor a jovenes activos, de “izquierda’, revolucionarios, subjetiva-
mente dedicados al internacionalismo, pero nunca nos brindard un nexo confia-
ble y duradero con las masas campesinas locales.

“A”: Pero son justo los “izquierdistas” de las republicas de frontera quienes
exigen una solucién mds revolucionaria, mds vigorosa a la cuestion agraria. Y,
después de todo, ;no es éste el puente principal hacia el campesinado?

“B”: Indudablemente la cuestién agraria, sobre todo en el sentido de la abo-
licién de todos los remanentes feudales, debe ser resuelta en todas partes. Como
ahora tenemos un Estado de la Unién ya firmemente establecido, podemos
llevar adelante este acuerdo sobre la cuestion de la tierra con toda la resolucién
que ésta exige; por supuesto la resolucién de la cuestién de la tierra es una tarea
de las mds importantes para la revolucién... Pero la abolicién de la gran propie-
dad terrateniente es un acto que es llevado adelante de un solo golpe, de una vez
para siempre, mientras que lo que nosotros llamamos la cuestién nacional es un
proceso muy largo. Después que la revolucion agraria haya sido completada, la
cuestién nacional no desaparecerd. Por el contrario, sélo entonces pasard a estar
al frente. Y la responsabilidad por toda la escasez y todos los defectos, todas
las injusticias y los casos de falta de atencién o rudeza en relacién a las masas
nativas, serdn atribuidas en sus mentes, y no sin razén, a Mosct. Es necesario
en consecuencia que Mosctd, como centro de nuestra Unién, sea invariable-
mente la iniciadora y la promotora de una politica activa impregnada en toda la
linea con una atencidn fraternal hacia todas las nacionalidades que componen
la Unién Soviética. Hablar de exageracién en esta conexién es realmente dar
muestras de una completa falta de comprensidn.

“A”: Hay una buena parte de verdad en lo que dice, pero...

“B”: ;Sabe qué? Vuelva a leer otra vez la resolucién del Doce Congreso ahora
que hemos tenido esta charla, y entonces quizds, uno de estos dias, volveremos
a discutir estas cuestiones otra vez.
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Sobre las tesis sudafricanas
Leon Trotsky

A la seccién sudafricana’
20 de abril de 1935

Es evidente que las tesis se escribieron basidndose en un atento estudio de la
situacién econdmica y politica de Suddfrica y de la literatura marxista-leninista,
especialmente la de los bolcheviques leninistas. La seria consideracion cientifica
de todos los problemas es una de las condiciones mds importantes del éxito de
una organizacién revolucionaria.

El ejemplo de nuestros amigos sudafricanos confirma una vez mds el hecho
de que en la época actual sélo los bolcheviques leninistas, es decir los revolucio-
narios proletarios coherentes, adoptan una actitud seria hacia la teoria, analizan
la realidad y aprenden antes de ponerse a ensefiar a los demds. La burocracia
stalinista hace tiempo remplazé el marxismo por una mezcla de ignorancia y
desvergiienza.

En el siguiente articulo deseo hacer ciertas observaciones sobre el proyecto
de tesis que servird de programa al Partido de los Trabajadores de Sudifrica. En
ningin momento estas observaciones se oponen al texto de las tesis. Conozco
demasiado poco las condiciones sudafricanas como para pretender dar una opi-
nién concluyente sobre una serie de problemas politicos.

Unicamente en algunos puntos me veo obligado a manifestarme en des-
acuerdo con determinados aspectos del proyecto de tesis. Pero tampoco aqui,
por lo que puedo juzgar desde lejos, tenemos diferencias de principios con los
autores. Mds bien se trata de algunas exageraciones polémicas producto de la
lucha contra la perniciosa politica nacional del stalinismo.

1 Articulo publicado en Workers Voice (La Voz de los Trabajadores), Sudéfrica, noviembre de 1944;
International Socialist Review, otono de 1966. El Workers Party (Partido de los Trabajadores de Su-
défrica), elaboré para la discusién un documento programdtico; la respuesta de Trotsky plantea su
posicién sobre el problema nacional del pais que en ese entonces, era colonia britdnica. Tomado de
la versién publicada en Escritos, Ediciones Pluma, Bogotd, 1979, T. VI, V. 2, p. 380.
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Pero es en interés de la causa no disimular ni siquiera las mds leves inexactitu-
des del texto sino, por el contrario, plantearlas para que se discutan abiertamente
y obtener asi una redaccion lo mds clara y perfecta posible. Tal es el objetivo de
estas lineas, dictadas por el deseo de brindar una ayuda a nuestros bolcheviques
leninistas sudafricanos en la gran y responsable tarea a la que se hallan abocados.

Las posesiones sudafricanas de Gran Bretana constituyen un dominio s6lo
desde el punto de vista de la minoria blanca. Desde la perspectiva de la mayoria
negra, Suddfrica es una colonia esclavizada.

No se puede pensar en ningtn cambio social (en primer lugar en una revo-
lucién agraria) mientras el imperialismo britdnico retenga el dominio de Sudd-
frica. El derrocamiento del imperialismo britdnico es tan indispensable para el
triunfo del socialismo en Suddfrica como en la propia Gran Bretana.

Si, como es de suponer, la revolucién comienza primero en Gran Bretafia,
cuanto menos apoyo encuentre la burguesia inglesa en las colonias y dominios,
incluso en una posesién tan importante como Sudéfrica, tanto mds rdpida serd
su derrota en su propio pais. En consecuencia la lucha por la expulsién del
imperialismo britdnico, sus instrumentos y sus agentes constituye una parte
indispensable del Programa del partido proletario sudafricano.

La liquidacién de la hegemonia del imperialismo britdnico en Sudifrica
puede producirse como consecuencia de la derrota militar de Gran Bretafay la
desintegracién del imperio. En este caso, durante un periodo que dificilmente
sea prolongado los sudafricanos blancos todavia podrian mantener su domina-
cién sobre los negros.

Otra posibilidad, que en la prictica estd ligada con la primera, es una revolu-
cién en Gran Bretaha y en sus posesiones. Las tres cuartas partes de la poblacién
sudafricana (casi seis millones sobre un total de cerca de ocho) no son europeas.
Es inconcebible una revolucién victoriosa sin el despertar de las masas nativas.
A la vez eso les dard lo que hoy les falta, confianza en sus propias fuerzas, una
conciencia personal mds elevada, un nivel cultural superior.

En estas condiciones, la reptblica sudafricana surgird antes que nada como
una reputblica “negra’; por supuesto esto no excluye la total igualdad para los
blancos o las relaciones fraternales entre ambas razas; dependerd fundamental-
mente de la conducta que adopten los blancos. Pero es obvio que la mayoria
predominante de la poblacién, liberada de su dependencia esclavizante, pondrd
su impronta en el Estado.

Dado que una revolucién victoriosa cambiard radicalmente no sélo la rela-
cién entre las clases sino también la relacién entre las razas, y garantizard a los
negros el lugar que les corresponde en el Estado de acuerdo a su nimero, la
revolucién social tendrd en Sudéfrica también un cardcter nacional.
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No tenemos la menor razén para cerrar los ojos ante este aspecto de la cues-
tién o para disminuir su importancia. Por el contrario, el partido proletario,
abierta y audazmente, en las palabras y en los hechos, tiene que tomar en sus
manos la solucién del problema nacional (radical).

No obstante, el partido proletario puede y debe resolver el problema nacio-
nal con sus propios métodos. El arma histérica para la liberacién nacional sélo
puede ser la lucha de clases. Ya en 1924 la Comintern transformé el progra-
ma de liberacién nacional de los pueblos coloniales en una hueca abstraccién
democrdtica que se eleva por sobre la realidad de las relaciones de clase. En la
lucha contra la opresién nacional las distintas clases se liberan (circunstancial-
mente) de sus intereses materiales y se convierten en simples fuerzas “antiim-
perialistas”.

Para que estas espirituales “fuerzas” cumplan valientemente con el objetivo
que les asigna la Comintern, se les promete como recompensa un espiritual Es-
tado “nacional-democrético”, con la inevitable referencia a la férmula de Lenin:
“dictadura democrética del proletariado y del campesinado”.

Las tesis senalan que en 1917 Lenin descart6 abiertamente, de una vez y
para siempre, la férmula de “dictadura democritica del proletariado y del cam-
pesinado” como condicién necesaria para la solucién del problema agrario. Esto
es totalmente correcto.

Pero para evitar malentendidos tenemos que agregar: a) Lenin siempre ha-
blé de una dictadura revolucionaria democrético burguesa y no de un espiritual
Estado “del pueblo”; b) en la lucha por la dictadura democrdtico burguesa, no
planteé el bloque de todas las fuerzas antizaristas sino que llevé a cabo una po-
litica proletaria de independencia de clase.

El bloque “antizarista” era la idea de los socialrevolucionarios rusos y de los
kadetes de izquierda, es decir de los partidos de la pequefia y mediana burguesia.
Los bolcheviques siempre libraron una lucha irreconciliable contra estos partidos.

No podemos estar de acuerdo con la forma en que se expresan las tesis cuan-
do afirman que la consigna de “republica negra” es tan perniciosa para la causa
revolucionaria como la consigna “Sudéfrica para los blancos”. Mientras que con
la tltima se apoya la opresién mds total, con la primera se dan los pasos iniciales
hacia la liberacién.

Tenemos que aceptar resueltamente y sin reservas el absoluto e incondicio-
nal derecho de los negros a la independencia. La solidaridad entre los trabaja-
dores negros y blancos sélo se cultivard y fortalecerd en la lucha comtn contra
los explotadores blancos.

Es posible que después del triunfo los negros no crean necesario formar
un Estado negro separado en Sudéfrica. Por supuesto que no los obligaremos
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a implantarlo. Pero que tomen su decisién libremente, en base a su propia
experiencia, no obligados por el sjambok (ldtigo) de los opresores blancos. Los
revolucionarios proletarios nunca deben olvidar el derecho de las nacionali-
dades oprimidas a la autodeterminacién, incluso a la separacién plena, ni la
obligacién del proletariado de la nacién opresora de defender este derecho con
las armas en la mano si fuera necesario.

Las tesis senalan muy correctamente que en Rusia fue la Revolucién de Oc-
tubre la que soluciond el problema nacional. Los movimientos democriticos
nacionales eran impotentes de por si para liquidar por su cuenta la opresién na-
cional del zarismo. S6lo porque el movimiento de las nacionalidades oprimidas
y el movimiento agrario del campesinado dieron al proletariado la posibilidad
de tomar el poder y establecer su dictadura, la cuestién nacional y el problema
agrario encontraron una definitiva y audaz solucién.

Pero esa conjuncién de los movimientos nacionales con la lucha del proleta-
riado por el poder fue politicamente posible debido a que los bolcheviques du-
rante toda su historia libraron una lucha irreconciliable con los opresores gran
rusos, apoyando siempre y sin reservas el derecho de las naciones oprimidas a
su autodeterminacion, incluso a la separacién de Rusia.

Sin embargo, la politica de Lenin respecto a las naciones oprimidas no te-
nia nada en comuin con la politica de los epigonos. El Partido Bolchevique
defendié el derecho a la autodeterminacién de las naciones oprimidas con los
métodos de la lucha de clases proletaria, rechazando totalmente la charlataneria
de los bloques “antiimperialistas” con los numerosos partidos nacionales peque-
fioburgueses de la Rusia zarista (el Partido Socialista Polaco [PPS, partido de
Pilsudsky en la Polonia zarista], Dashnaki en Armenia, los nacionalistas ucra-
nianos, los judios sionistas, etcétera).

Los bolcheviques siempre desenmascararon implacablemente a estos parti-
dos, asi como a los socialrevolucionarios rusos, por sus vacilaciones y su aven-
turerismo, pero especialmente por su mentira ideoldgica de estar por encima
de la lucha de clases. Lenin no cejé en su critica intransigente atin cuando las
circunstancias lo obligaron a concluir con ellos tal o cual acuerdo episédico,
estrictamente practico.

Quedaba fuera de toda discusién cualquier alianza permanente bajo la ban-
dera del “antizarismo”. S6lo gracias a esta irreconciliable politica de clase logré
el bolchevismo, en el momento de la Revolucién, desplazar a los menchevi-
ques, a los socialrevolucionarios, a los partidos pequefioburgueses nacionales
y nuclear alrededor del proletariado a las masas campesinas y a las nacionali-
dades oprimidas.
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“No debemos —dicen las tesis— competir con el Congreso Nacional Africano?
con consignas nacionalistas para ganar a las masas nativas”. La idea en si misma es
correcta, pero hay que ampliarla concretamente. Como no estoy suficientemente
al tanto de las actividades del Congreso Nacional, no puedo mds que basarme en
analogias para delinear una politica respecto a él; desde ya aclaro que estoy dis-
puesto a introducir en mis recomendaciones todas las modificaciones necesarias.

1. Los bolcheviques leninistas deben salir en defensa del Congreso, tal como
éste es, en todos los casos en que lo ataquen los opresores blancos y sus agentes
chovinistas en las filas de las organizaciones obreras.

2. Los bolcheviques leninistas han de dar mds importancia a las tendencias
progresivas del programa del Congreso que a sus tendencias reaccionarias.

3. Los bolcheviques leninistas denunciardn ante las masas nativas la incapaci-
dad del Congreso de lograr la concrecién incluso de sus propias reivindicaciones,
debido a su politica superficial y conciliadora. A diferencia del Congtreso, los bol-
cheviques leninistas llevan adelante un programa revolucionario de lucha de clases.

4. Son admisibles los acuerdos episédicos con el Congreso, si las circunstan-
cias obligan a tomarlos, s6lo dentro del marco de tareas pricticas estrictamente
definidas, manteniendo la independencia total y absoluta de nuestra organiza-
cién y nuestra libertad de critica politica. Las tesis no plantean como consigna
politica fundamental un “Estado nacional-democritico” sino un “Octubre” su-
dafricano. Demuestran convincentemente que :

a) en Sudafrica el problema nacional y el problema agrario coinciden bési-
camente.

b) Ambos problemas s6lo se podrén resolver de manera revolucionaria.

¢) La solucién de estos problemas lleva inevitablemente a la dictadura del
proletariado, que dirigird a las masas campesinas nativas.

d) La dictadura del proletariado abrird una era de régimen soviético y re-
construccion socialista. Esta conclusion es la piedra angular de toda la estructu-
ra del programa. En esto estamos en total acuerdo.

Pero hay que llevar a las masas a esta formulacién “estratégica” general por
medio de una serie de consignas técticas. En cada etapa determinada sélo se po-
drd elaborar estas consignas en base a un andlisis de las circunstancias concretas
de la vida y de la lucha del proletariado y del campesinado y del conjunto de la

2 El African National Congress, ANC (Congreso Nacional Africano), formado en 1913, fue la pri-
mera organizacion sudafricana que planted un programa basado en la unidad bantg, en la igualdad
politica, econémica y social entre negros y blancos, en la abolicién de las barreras del color y de
cualquier forma de discriminacion racial contra los no europeos.
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situacién interna e internacional. Sin profundizar en esta materia, quiero encarar
brevemente las relaciones reciprocas entre las consignas nacionales y las agrarias.

Las tesis sefialan varias veces que se debe privilegiar las reivindicaciones agra-
rias por sobre las nacionales. Esta es una cuestién muy importante, que merece un
serio andlisis. Dejar a un lado o debilitar las consignas nacionales para no chocar
con los chovinistas blancos de las filas de la clase trabajadora serfa, por supuesto,
un oportunismo criminal, totalmente ajeno a los autores y partidarios de las tesis.
Esto surge claramente del contexto de las tesis, imbuidas del espiritu del interna-
cionalismo revolucionario.

Las tesis plantean de manera admirable que a esos “socialistas” que luchan
por los privilegios de los blancos “tenemos que senalarlos como los mayores
enemigos de la revolucién”. Por lo tanto debemos buscar otra explicacién, bre-
vemente sefalada en el mismo texto: las masas campesinas nativas atrasadas
sienten mucho mds directamente la opresién agraria que la opresién nacional.

Es muy posible. La mayor parte de los nativos son campesinos; el grueso de
la tierra estd en manos de una minoria blanca. Durante su lucha por la tierra,
los campesinos rusos depositaron mucho tiempo su fe en el zar y se negaban
obstinadamente a sacar conclusiones politicas.

Hubo un periodo muy prolongado en que el campesino sélo acepté la pri-
mera parte de la consigna tradicional de la intelectualidad revolucionaria, “Tie-
rra y Libertad”. Fueron necesarias décadas de malestar rural y la influencia y la
accién de los trabajadores urbanos para que el campesinado relacionara ambas
consignas.

El pobre bantd esclavizado dificilmente deposite mds esperanzas en Mac
Donald que en el rey britdnico. Pero este gran atraso politico también se refleja
en la falta de conciencia nacional. A la vez siente muy agudamente la opresién
fiscal y la del terrateniente. Dadas estas condiciones, la propaganda puede y
debe partir ante todo de las consignas de revolucién agraria, para llegar asi, paso
a paso, a través de la experiencia de la lucha, a que el campesinado extraiga las
necesarias conclusiones politicas y nacionales.

Si estas consideraciones hipotéticas son correctas, entonces més que el pro-
grama mismo nos interesan las vias y medios de llevar este programa a la con-
ciencia de las masas nativas.

Teniendo en cuenta la pequefa cantidad de cuadros revolucionarios con que
contamos y la extrema dispersién del campesinado, en el futuro inmediato, al
menos, sobre éste podrdn influir fundamentalmente, si no exclusivamente, los
obreros avanzados. En consecuencia, es muy importante educar a los obreros
avanzados en la clara comprensién del significado de la revolucién agraria para
el destino histérico de Sudifrica.
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El proletariado del pais estd constituido por parias negros atrasados y una
privilegiada, arrogante, casta de blancos. Aqui reside la principal dificultad.
Como lo plantean correctamente las tesis, las convulsiones econdémicas del ca-
pitalismo putrefacto tienen que sacudir brutalmente las viejas barreras y facili-
tar la confluencia revolucionaria.

De todos modos, el peor crimen de parte de los revolucionarios seria hacer
la menor concesién a los privilegios y prejuicios de los blancos. Quien le da
aunque sea el dedo menique al demonio del chovinismo estd perdido.

El partido revolucionario tiene que plantearle a todo obrero blanco la si-
guiente alternativa: o con el imperialismo britdnico y la burguesia blanca de Su-
dafrica, o con los trabajadores y campesinos negros contra los sefiores feudales
y esclavistas blancos y sus agentes en las filas de la clase obrera.

El derrocamiento de la dominacién britdnica sobre la poblacién negra de
Sudafrica no significard, por supuesto, la ruptura econémica y cultural con la
ex madre patria si ésta se libera de la opresién de sus bandidos imperialistas. La
Inglaterra soviética podrd ejercer una poderosa influencia econémica y cultu-
ral sobre Sudéfrica a través de los blancos que en los hechos, en la lucha real,
ligaron su destino al de los actuales esclavos coloniales. Esta influencia no se
apoyard en la dominacién sino en una reciproca cooperacién proletaria.

Pero posiblemente serd mucho mds importante la influencia de la Sudéfrica
soviética sobre el conjunto del continente negro. Ayudar a los negros a alcanzar
a la raza blanca para ascender con ella a nuevas cimas culturales serd uno de los
grandes y nobles objetivos del socialismo victorioso.

Para concluir quiero decir unas palabras sobre el problema de la organiza-
cién legal o ilegal, en lo que hace a la formacién del partido.

Las tesis subrayan correctamente la ligazon inseparable entre organizacion y
tareas revolucionarias, y la necesidad de complementar el aparato legal con un apa-
rato ilegal. Por supuesto, nadie propone crear un aparato ilegal para que cumpla
las funciones que en las condiciones actuales puede llevar a cabo un aparato legal.

Pero si se aproxima una crisis politica hay que crear nicleos ilegales especia-
les del partido que se desarrollardn en tanto las circunstancias lo requieran. Una
parte del trabajo, y por cierto muy importante, en ninguna situacién puede
llevarse a cabo abiertamente, ante los ojos de los enemigos de clase.

Sin embargo, en la etapa actual la forma mds importante de trabajo legal o
semilegal de los revolucionarios es el que se desarrolla en las organizaciones de
masas, especialmente en los sindicatos. Los dirigentes sindicales son la policia
oficiosa del capitalismo y combaten despiadadamente a los revolucionarios.

Tenemos que ser capaces de trabajar en las organizaciones de masas y evi-
tar caer bajo los golpes del aparato reaccionario. Esta es una parte importante
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—para este periodo la mds importante del trabajo ilegal. Un grupo revolucio-
nario que actda en un sindicato, si aprendié en la prictica todas las normas
conspirativas necesarias, podrd clandestinizar su trabajo cuando las circuns-
tancias lo exijan.
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